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y Eduardo Nicol
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ntroduccion

Las independencias iberoamericanas no pasaron desapercibidas al pen-

samiento exiliado espanol del 39, aun cuando las lecturas que en este
contexto se hicieron de ellas fueran mas bien puntuales. Si nos centramos en
el contexto mexicano, encontramos referencias a esta cuestion en las obras de
José Gaos, Joaquin Xirau'y Eduardo Nicol. El primero dedico al pensamiento
de la Independencia buena parte de su ensayo El pensamiento hispanoame-
ricano (1944) y de la “Introduccion” a su Antologia del pensamiento de
lengua espaiiola en la edad contempordnea (1945).! En esta ultima figuran
de hecho autores tan ligados a la experiencia emancipadora como Simon Bo-
livar, Andrés Bello, Domingo F. Sarmiento, Juan B. Alberdi y José Marti —y en
definitiva, todos los que conforman la antologia, de acuerdo con la amplisima
significacion filosofica que Gaos otorgara a dicha experiencia. De manera mas
fragmentada, aunque profusa, también hay que tener en cuenta la primera parte
de su libro Pensamiento de lengua espaiiola (1945), titulada “El pensamiento
hispano-americano. Notas para una interpretacion historico-filosofica”.? Las re-
ferencias de Xirau son contemporaneas a las de Gaos, aunque mucho mas
escuetas y puntuales, encontrandose en sus dos ensayos “Humanismo espanol
(ensayo de interpretacion)” (1942) e “Integracion politica de Iberoamérica”
(1945).3 Nicol dedico a la significacion filosofica de la Independencia amplios
comentarios en El problema de la filosofia hispdanica (1961).

L ¢f. José Gaos, Obras completas. V. El pensamiento hispanoamericano. Antologia
del pensamiento de lengua espaiiola en la edad contempordnea. Prol. de Elsa Cecilia
Frost. México, UNAM, 1993, pp. 25-103.

2 ¢f.J. Gaos, Obras completas. VI. Pensamiento de lengua espaiiola. Pensamiento
espaiiol. Prol. de José Luis Abellan. México, UNAM, 1990, pp. 31-110.

3 ¢f. Joaquin Xirau, Obras completas. II. Escritos sobre educacion y sobre el huma-
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Que todas estas referencias sean mas o menos puntuales en el conjunto
de las obras de estos autores no implica que sean insignificantes. En los tres
casos, la reflexion sobre la Independencia constituye un fragmento de toda
una constelacion semantica, cuyo eje es la singularidad del pensamiento ibe-
roamericano en el contexto de la racionalidad filosofica occidental. El acervo
humanista de dicho pensamiento, tan ligado a la experiencia de América; su
presunta condicion “asistematica” y su vinculacion historica con la educacion;
sus concomitancias con otras formas expresivas tales como la poesia, la narra-
tiva, la mistica e incluso la oratoria; sus carencias y limitaciones, sus lagunas
historiograficas y, al mismo tiempo, su potencial hermenéutico-critico y sus
amplias expectativas futuras, son algunas de las cuestiones que identifican
dicha constelacion, la cual no se conformd de manera gratuita. Mas alla del
obvio interés de todo pensador por conocer la tradicion desde la que piensa,
esta reflexion exiliada sobre las condiciones de posibilidad de lo que podria-
mos denominar un “pensar en espafiol” respondio a una doble e indisociable
circunstancia critica.

En primer lugar, la circunstancia del propio exilio, tanto por sus causas
como por su ubicacion. El momento de crisis e indigencia profundas por el
que atraviesa la cultura espanola tras la Guerra civil invita —si es que no obli-
ga— a una cierta “salvacion” de la propia tradicion, a punto de diluirse bajo
las ignorancias, los olvidos y las tergiversaciones tradicionalistas propias de la
Espafia oficial. Esta “salvacion” encontrara ademas unas posibilidades de enri-
quecimiento sustanciosas y hasta entonces desconocidas en el nuevo horizonte
intelectual mexicano. El amplio rescate gaosiano de un pensamiento de lengua
espafiola,? 1a reivindicacion que Xirau planteara del humanismo hispanico,> y
los textos que, aun de manera puntual, Nicol dedicara a la actualidad de cla-
sicos como Vives, Vitoria y, sobre todo, Suarez,° o al “problema de la filosofia
hispanica,’ llevan de alguna manera esta impronta. A la luz del exilio, pensar
en espaol significara algo que trasciende la demarcacion espafola® y que,

nismo hispdanico. Ed. de Ramon Xirau. Madrid / Barcelona, Fundacion Caja de Madrid
/ Anthropos, 1999, pp. 534-551 y 565-571, respectivamente.

4.¢f., sobre todo, J. Gaos, Obras completas, vol. Vy V1, y Obras completas. viil. Filo-
sofia mexicana de nuestros dias. En torno a la filosofia mexicana. Sobre la filosofia
y la cultura en México. Prol. de Leopoldo Zea. México, UNAM, 1996.

5 ¢f. ]J. Xirau, Obras completas, vol. 11.

6 ¢f. los articulos “Libertad y comunidad. La filosofia politica de Francisco Suarez”
(1948); “Propiedad y comunidad. Suarez frente a Locke y Marx” (1948), y “La rebelion
del individuo” (1947), en Eduardo Nicol, La vocacion humana. Present. de Enrique
Hiilsz. México, Conaculta, 1997, pp. 246-292.

7 Ast se titula uno de sus libros, publicado por primera vez por Tecnos en 1961.

8 En este sentido discurrira la identificacion del exilio con un “redescubrimiento”
de América. Los espafioles —habia dicho Gaos— “hicimos un nuevo descubrimiento de
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haciéndolo, tampoco se limitara a continuar sin mas las tendencias de la filo-
sofia espafiola en este sentido de las décadas anteriores. La vision organicista
de Iberoamérica planteada por Xirau implicara una cierta rectificacion de los
resabios “panhispanistas” y regeneracionistas que pervivian en el americanismo
de Rafael Altamira, aun participando ambos de una misma tradicion filoso-
fico-cultural como la krauso-institucionista.” Gaos, por su parte, imprimira un
palpable cambio de acentos a la razon circunstancial de su maestro Ortega y
Gasset, cuyo foco iluminador ya no sera el “concepto”, propio de la cultura ger-
manica,' sino precisamente aquello que este Gltimo nunca habia llegado a
rescatar, aun a pesar de su programa de salvacion de la circunstancia espafiola
por medio de una filosofia de la cultura'! o de sus experiencias argentinas de
1916y 1924: una tradicion de pensamiento en lengua espafola comiin a Espafna
y América,'? rica precisamente por su “precariedad” conceptual o, dicho de
una manera afirmativa, por su doble vocacion estética y politico-pedagogica
mas que “cientifica” o sistematica.

También Nicol, aun desde una concepcion de la filosofia tan contrapuesta
a la de Gaos por la vocacion “cientifica” y “sistematica” que le atribuye —bien
es cierto, en un sentido muy distinto del idealista—, advirtio la miopia de
Ortega ante la inteligencia americana en particular. La Revista de Occidente,
por ejemplo:

América. Sabiamos de la América espanola, pero qué diferente vivir su vastedad y di-
versidad en el presente, su profundidad y complejidad por el pasado y a su juventud, su
fermentar de formacion, y por las tres cosas su plétora de posibilidades de futuro” (“Los
transterrados espaioles de la filosofia en México”, en Obras completas, vol. Vil p. 238).
Por su parte, Nicol se refirio al exilio como “...una especie de nuevo descubrimiento
de América, en el cual, por lo que se refiere a la filosofia, lo que predominaba era una
cierto rubor por el retraso del hallazgo, y un cierto jubilo en reparar la culpa que pudo
haber en la ignorancia anterior” (E. Nicol, op. cit., p. 119).

9 Sin dejar esta tradicion, Xirau sintonizaria mayormente con el americanismo de
Rafael Maria de Labra. Lo he apuntado en “El krausismo ante la pervivencia del colonia-
lismo”, en Solar. Revista de Filosofia Iberoamericana, nam. 4, 2008, pp. 81-99.

10 ¢f. sus célebres Meditaciones del Quijote (1914), especialmente la “Meditacion
preliminar”.

'1'Tal es el hilo conductor de dichas Meditaciones.

12 “Es de sentir que Ortega mismo no viera, es decir, en la raiz, viviera desde el primer
momento la unidad de la circunstancia hispano-americana, sino a la América hispanica
tan s6lo como una circunstancia mas dentro de la universal — el motivo de sus relaciones
con América: entusiasmo, reconocimiento de influjo, una idea del continente como la
insinuada en secuencia de Hegel, un abandono del continente como el que acaba de
hacer” (J. Gaos, Obras completas, vol. V1, p. 76). Aun de manera muy escueta 'y poco
fluida, Gaos asocia la vision orteguiana de América con la hegeliana (eurocéntrica y
peyorativa, pese a dicho “entusiasmo”), aludiendo ademas al retorno de su maestro a la
Espana de Franco tras su amarga estancia en Argentina en 1939.
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[...] ¢no hubiera podido formar una coleccion de filosofia hispanica en la
que figurasen, entre otras tantas obras, La existencia como economia,
como desinterés'y como caridady El peligro del hombre, de Antonio Ca-
so; la Estética general y la Estética aplicada, de Déustua, la Libertad
creadora 'y El concepto de la ciencia, de Korn; las Proyecciones de la
intuicion, de Molina; O mundo interior, de Marias Brito; la Logica viva,
de Vaz Ferreira? Si mas no. Espafia hubiera podido ser informada por los
viajeros, Ortega sobre todo, que tuvieron oportunidad de conocer algu-
nos de estos contemporaneos suyos cuando estaban en su madurez.'?

Sin embargo —prosigue Nicol—, Ortega y otros hicieron “un redescubri-
miento de Europa” a costa de “la pérdida de América”.'

Pero, en segundo lugar, esta reflexion exiliada sobre la propia tradicion,
enriquecida al amparo de la circunstancia mexicana, encauzara toda una res-
puesta a la crisis radical por la que entonces atraviesa la propia civilizacion
europea, consumida bajo la barbarie totalitaria y la racionalidad instrumental.
La conciencia del fracaso radical de la Ilustracion bajo esa barbarie también
es acicate para rastrear posibles alternativas a la misma en una difusa y esca-
samente reconocida modernidad iberoamericana, cuya actualidad bien podria
inspirar nuevas y liberadoras interpretaciones del logos —o, en el caso de Nicol,
un renacimiento del mismo frente a sus derivas tecno-cientificas contempora-
neas. En este sentido, la reflexion —a menudo reivindicativa— sobre un “pensar
en espanol” guardara sugerentes conexiones con una honda conciencia de
crisis de la racionalidad filosofica como tal. Tanto el escepticismo disolutivo
que impregna la “filosofia de la filosofia” de Gaos'> como el deterioro radical
de la experiencia del mundo que motivan la fenomenologia de la conciencia
amorosa de Xirau,'® como el nuevo irracionalismo tecno-cientifico que lleva
a Nicol a plantear una “revolucion en la filosofia”,'” guardan una mayor o me-

13 ¢f. E. Nicol, El problema de la filosofia hispdnica. México, FCE, 1998, p. 116.

Y Ibid., p. 123.

15 Asi se titula, como bien es sabido, uno de sus principales libros. Cf. J. Gaos, Obras
completas. vil. Filosofia de la filosofia e historia de la filosofia. Prol. de Raul Cardiel
Reyes. México, UNAM, 1987. Confrontese también sus articulos “;Son filosoficos nues-
tros dias?” y “La situacion de la filosofia en el momento presente”, en J. Gaos, Obras
completas. 11. Ideas de la filosofia (1938-1950). Prol. de Abelardo Villegas. México,
UNAM, 2003, pp. 243-268.

16 ¢f. J. Xirau, “Amor y mundo [1940]”, en Obras completas. I. Escritos fundamen-
tales. Ed. de Ramon Xirau. Madrid / Barcelona, Fundacion Caja de Madrid / Anthropos,
1998, pp. 133-262.

7. ¢f. E. Nicol, su “trilogia”: El porvenir de la filosofia. México, FCE, 1972; La re-
Jorma de la filosofia. México, FCE, 1980, y La revolucion en la filosofia. Critica de la
razon simbolica. México, FCE, 1982.
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nor complicidad con dicha reflexion, aun cuando en algunos momentos —en
el caso, concretamente, de Nicol— ésta sea indisociable de un contrapunto
critico severo.!® “Pensar en espafiol” no sera por tanto una cuestion local o
regional, sino que articulara respuestas a dicha crisis. Adquirira una distincion
universal y una singular responsabilidad de reconducir la racionalidad occi-
dental. Y es en medio de este rescate afirmativo de la propia tradicion, que
la Independencia supondra todo un punto de inflexion a la hora de trazar su
evolucion y su constelacion de nexos y cesuras, de rupturas y continuidades,
no solo historicas, sino también semanticas. Veamoslo con un poco mas de
detenimiento.

José Gaos: Independencia y autorreflexion

De los tres filosofos referidos, Gaos fue el que concedio a la reflexion sobre la
Independencia una mayor relevancia. Dos notas fundamentales podrian distin-
guirla. En primer lugar, la ejemplariedad de aquellos pensadores involucrados
de alguna manera en la Independencia —ya fuera como precursores, participes
activos o herederos de la misma— respecto de la caracterizacion gaosiana de
un pensamiento de lengua espafola. En segundo lugar, la relevancia de la In-
dependencia a la hora de infundir legibilidad hermenéutica e historiografica
en la historia de dicho pensamiento.

Dicha ejemplariedad no es exclusiva de los pensadores de la Independencia,
pero éstos significan poderosamente aquellos perfiles que Gaos habia atribuido
al pensamiento hispano-americano en la primera parte de Pensamiento de
lengua espaiiola, en polémica con concepciones de la filosofia preestablecidas
en funcidn de su caracter metafisico y sistematico, y actualmente en crisis. Se
refiere Gaos a un perfil, en primer lugar, estético —mas que metodico y siste-
matico—, pues sus autores gustan de la calidad literaria, optando por el ensayo
como género expresivo fundamental —sin olvidar la literatura de ficcion, la
lirica y la poesia, la correspondencia epistolar y hasta la oratoria—; muestran
predileccion por temas estéticos, plasmada ya sea en la critica literaria o de
arte, en la elaboracion teorica de dichos temas o en concepciones del mundo
de inspiracion estética; y porque, en definitiva, afrontan cualquier otra tematica
con un mayor o menor talante estético. Pero, en segundo lugar, el pensamiento
de lengua espafola muestra también un perfil eminentemente politico en el

18 A proposito de la tendencia personalista de la filosofia espafiola contemporanea,
especialmente aquella desarrollada bajo el influjo de Ortega. Lo he expuesto en “Eduardo
Nicol ante el proyecto de un pensamiento en lengua espanola”, en Relaciones. Estudios
de Historia y Sociedad, vol. 28, num. 112, 2007, pp. 105-134.
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amplio sentido del término, esto es, entendido como organizacion de una co-
munidad cultural y como reformismo de la nacion, bajo el acicate, a menudo,
de la nostalgia del desterrado, y en un doble y complementario horizonte:
las independencias y subsiguientes procesos constituyentes de las naciones
americanas, y la meditacion, en el caso espafiol, sobre la decadencia. De ahi
un tercer perfil fundamental, de signo pedagogico, que acentiua la dimension
especificamente formadora o educadora de todo pensamiento, palpable en
episodios tan relevantes como el krausismo espafol o el positivismo latinoame-
ricano, en la abundancia de “filosofos-maestros” y “educadores de pueblos”, o
en el cultivo del ensayo en tanto que prosa didactica. Entre todos estos temas'y
formas “se hace patente una unidad, que viene a ser la caracteristica radical del
pensamiento hispano-americano, aquella sobre la que gravita su significacion
misma. Puede formularse asi: una pedagogia politica por la ética y mas aan
la estética; una empresa educativa, o mas profunda y anchamente, formativa
o reformadora, de independencia, constituyente o constitucional, de recons-
truccion, generacion, renovacion...” En definitiva, un pensamiento entendido
como “potencia historico-cultural” o “potencia historico-vital humana”.!® O,
dicho de otra manera, un pensamiento “inmanentista” o elevador de la propia
circunstancia “a conciencia de si”, cuyo objeto primordial es “este mundo, esta
vida, el mas aca”, y en cuya palabra “esta entrafiada la accion misma”; algo que
—sugiere Gaos— el programa orteguiano de “salvacion de las circunstancias”
expuesto en las célebres Meditaciones del Quijote culminaria al expresarlo
de una manera compleja, pero que en realidad podria rastrearse en la obra de
autores como Rodo, Sarmiento o los jesuitas criollos del siglo XVIIL.

No es dificil adivinar la significacion de la Independencia en esta caracteri-
zacion. Desde la obra precursora de esos mismos jesuitas criollos —si es que no
desde la obra anterior, un siglo antes, de Carlos de Sigiienza y Gongora— hasta
aquellos pensadores que recogieron criticamente los resultados del proceso
emancipador —la generacion argentina de 1834 o el primer liberalismo mexica-
no— pasando por aquellos que fueron contemporaneos del mismo empezando
por el propio Bolivar, el perfil del filosofo entendido como un educador de
pueblos, un politico con ideas e incluso un hombre de Estado, un teorico
de la identidad nacional o un reformador de la nacion, es de alguna manera
constante. El mencionado Sigiienza seria:

El punto de partida de un pensamiento cuyo primordial objeto empieza
por ser la América autoctona, aborigen y la Colonia en su peculiaridad
cultural, nacional, para acabar siendo la Independencia politica de la
misma, y la constitucion reiterada reconstitucion de los paises indepen-

19 J. Gaos, Obras completas, vol. V1, pp. 87 y ss.
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dientes, y, cuando menos, una filosofia original de estos paises. El objeto,
pues, mas inmediato en el espacio y en el tiempo. Hispanoamericano
hasta este punto. No universal, sino en la medida y en la forma en que
el hispanoamericano requiera un objeto tal. Lo que es valido incluso
para la filosofia importada desde los jesuitas hasta la Gltima generacion.
Todos la importan en una afanosa intencion, simplemente mas o menos
consciente o expresa, de contribuir a 1a renovacion intelectual, cultural,
nacional, de la patria, a la creacion de una filosofia original de la patria
o siquiera hispanoamericana. Tampoco un objeto trascendente sino
en la misma medida [...] Un pensamiento, por tanto, primordialmente
politico, en el amplio sentido relativo a la comunidad cultural en su
integridad que comprende hasta el sentido mas estricto. Amplio sentido
en el cual lo politico es pedagogico en un sentido igualmente amplio,
el de educativo, formador, creador, de la comunidad cultural, que com-
prende también hasta el sentido mas estricto del término.°

La experiencia de la Independencia aparece asi como uno de los resortes
—si es que no el principal— del pensamiento hispano-americano,?! de su inma-
nentismo y de la significacion de este ultimo en tanto que apropiacion radi-
calizada, y en este sentido original, de la [lustracion. O como dira en En torno
a la filosofia mexicana (1952), una importacion “electiva” y “aportativa”, y
no meramente imitativa. Tal sera para Gaos el sentido que la Independencia
imprimira a la filosofia mexicana desde el siglo xvil en adelante, trazando
una linea divisoria a lo largo de su historia; pues si durante la Colonia toda
importacion se realiza “desde fuera” o con “espiritu de metropolitano”, a
partir de dicho siglo se hara “desde dentro” o con “espiritu de espontaneidad,
independencia y personalidad nacional y patriotica creciente”, entendiendo
los términos “desde fuera” y “desde dentro” no en sentido geografico o es-
pacial, sino “desde fuera y desde dentro del espiritu mexicano”.** Es decir,
desde una razon circunstancial que metaboliza originalmente el pensamien-
to declarado universal hasta el punto de revertir luego sobre él enriqueciéndolo
sustancialmente, si es que no cuestionandolo. O con palabras de Gaos, desde

20 Ibid., vol. v, p. 34.

21 “De la Independencia y proceso de constitucion de las naciones hispano-ameri-
canos, incluso la espaiiola, es justamente coetaneo el pensamiento hispano-americano
contemporaneo. No simplemente coetaneo. La simultaneidad es en este caso, como en
los mas, manifestacion de las relaciones mas sustanciales. El pensamiento hispano-
americano contemporaneo viene siendo organo principal de la Independencia y proce-
so de constitucion de las naciones correspondientes [...]” (J. Gaos, Obras completas,
vol. v1, p. 77).

22 J. Gaos, Obras completas, vol. vii1, pp. 300 y ss.



104 Antolin Sanchez Cuervo

una “insercion de lo importado en lo nacional” a una “insercion de lo nacio-
nal en lo importado”.? En este sentido, la Independencia sera la experiencia
desencadenante de un pensamiento “fundamentalmente politico, nuclear y
formalmente estético” que no solo es “promocion voluminosa y valiosa de la
Ilustracion [...] y altimamente del ‘inmanentismo’ del hombre moderno”, sino
también “la mas reciente aportacion y no menor aportacion de Hispanoamérica
a una filosofia propia y a la universal”.?4

Pero la relevancia de la Independencia en la fenomenologia gaosiana del
pensamiento de lengua espaiola se advierte también, en segundo lugar, en un
rasgo que estas ultimas citas traslucen. Concretamente, en su periodizacion
mas elemental. Para Gaos, dicho pensamiento se dividiria en dos grandes eda-
des, marcadas precisamente por la Colonia y la Independencia. La primera se
caracterizaria por la importacion de un pensamiento ajeno que, aun a pesar
de sus fermentos juridicos y antropologicos, significados en el debate sobre la
“legitimidad de la conquista” y la “humanidad del indio”, no llegara a confor-
mar una subjetividad propia o independiente de los intereses de la metropoli.
Seria por tanto “pensamiento en la América espafiola”, pero no “de” ella. Un
pensamiento americano por su objeto, pero no por su sujeto. Esto altimo seria
precisamente lo caracteristico del pensamiento de la Independencia, que, en
un sentido muy amplio, comprenderia toda la segunda edad hasta el presente,
caracterizandose por ese triple perfil arriba apuntado, tan ligado a la conforma-
cion de identidades nacionales y culturales. La impronta de la Independencia
persistira asi tras la fundacion de las nuevas naciones; por ejemplo, en el “po-
sitivismo sui generis” de Lastarria, Barreda, Hostos o Marti, en la medida en
que hacen de él “una aplicacion del pensamiento a los problemas de la rea-
lidad inmediata en el espacio y en el tiempo” —de manera paradigmati-
ca Barreda, quien usa el positivismo “como instrumento de consolidacion de
la Reforma” —,% o en el pensamiento superador del mismo, “espiritualista” en
algan sentido y en algin momento, desde Rodo, Deustua o Sierra —el Sierra
“tardio”, habriamos de puntualizar— hasta Caso, Vasconcelos o Ramos, quienes
adaptan las diversas tendencias de la fenomenologia, el existencialismo y la
filosofia de los valores a los problemas de la propia circunstancia.?® En defini-
tiva, de la nueva identidad a que la Independencia dio lugar.

Esta periodizacion seria ademas extensible al conjunto de Hispanoamérica.
Para Gaos, la meditacion sobre la decadencia que recorre todo el pensamiento
espaiiol del altimo siglo y medio desde Larra hasta Ortega y su escuela, pasando

23 Ibid., p. 308.

24J. Gaos, Obras completas, vol. V1., p. 55.
2 Ibid., p. 30.

26 Cf. ibid., p. 32.
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por el krausismo, la generacion del 98 e incluso el tradicionalismo, es del todo
analoga a la reflexion sobre la Independencia, como lo son las meditaciones
sobre la Colonia —en el caso de América— y sobre la grandeza —en el caso de
Espaiia. En realidad —apuntara Gaos en este sentido— la reflexion sobre las cau-
sas de la cerrazon de Espafa a la modernidad, especialmente a su promocion
cientifica, y sobre sus posibles remedios, constituye un motivo muy similar
al de la independencia cultural y politica, como lo son entre si el europeis-
mo de la inteligencia emancipadora y la “europeizacion” surgida de la con-
ciencia decadente, la preferencia de unosy otros por la prosa estética 'y didac-
tica, y, en definitiva, la aplicacion del pensamiento a los problemas derivados
“de la realidad mas inmediata en el espacio y en el tiempo”. “Pensamiento
hispanoamericano y pensamiento espafol parecen, pues, integrar una uni-
dad, aun en la edad de la independencia del uno, de la decadencia del otro: la
unidad de un pensamiento que se puede llamar pensamiento de los paises de
lengua espafola, por ser €sta la que ha venido a prevalecer en todos”, y que
se articula “en las dos edades, de la grandeza y la Colonia, de la Independencia
y la decadencia, de las que ésta es atin la nuestra, es la contemporanea”. Es decir,
sobre la distancia geografica o espacial entre Espafia y América, tan asociada
al antagonismo politico derivado de la dominacion colonial, prevaleceria una
comunidad semantica y una sintonia historica cuyo quicio radicaria en una lec-
tura de la Independencia que también incluye a la metropoli en tanto que
entidad llamada a emanciparse de su propio lastre imperialista. Para Gaos,
salir de la decadencia tiene esta significacion. Por eso independencia no es
“un separarse y distanciarse de las colonias exclusivamente de la metropoli y
del Imperio como en el espacio”. Es mas bien “un hacerse independientes en
el tiempo colonias y metropoli de la unidad imperial, dejando de ser metropoli
y colonias para pasar a ser naciones igualmente independientes, no solo, pues,
en lo cultural, sino también en lo politico”. Lo cual no obsta para que la mas
arraigada presencia del Imperio en la metropoli favorezca

[...] que la independencia cultural se inicie en las colonias antes que en
la metropoli, que la politica se logre en las continentales desde la pri-
mera mitad del siglo pasado, en las insulares desde la segunda, en la
ex metropoli peninsular se haya malogrado hasta hoy [...] Pero la marcha
de la historia es hacia una nueva unidad de Espana y la América espafio-
la: la de una pluralidad de republicas hispanoamericanas, Espafia la
altima en el tiempo. La unidad de que seria causa y efecto la integrada
por el pensamiento de la independencia y la decadencia.?”

27 Ibid., pp. 42y ss.
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En virtud de esta representacion “histérica, temporal”, el Imperio viviria
“en los metropolitanos de la metropoli y de las colonias satisfechos de é€l,
pero también en los coloniales de las colonias o de la metropoli fieles a é1”,
mientras que la Independencia haria lo propio “en los coloniales de colonias
o metropoli que aspiraban a ella, pero también en los metropolitanos de co-
lonias y metropoli que simpatizaron con ellos”. Asimismo, la Independencia
“sigue viviendo en los ciudadanos de la antigua metropoli que aspiran a que se
logre la independencia politica de ella y que simpatizan con la de las antiguas
colonias, y en los ciudadanos de estos paises amantes de la independencia no
solo del suyo, sino también de los demas y de la antigua metropoli”; mientras
que el Imperio “pervive en los ciudadanos de la tltima y de estos paises que lo
afloran en una forma u otra, en una u otra medida”. En definitiva, “imperios y
republicas no estan arraigados a los suelos: radican en las almas que los pisan
con los pies de sus cuerpos”.?8

Gaos desliza asi el antagonismo metropoli-colonias hacia otro mas amplio,
entre Imperio e Independencia, entendidos como los ntcleos semanticos de
una mentalidad o una conciencia ideologica y no solamente como un status
politico, aun cuando ambos factores se encuentren estrechamente ligados.
En virtud de ese arraigo en las almas mas que en los suelos, la Independencia
adquiere una significacion casi superlativa. Lejos de agotarse en un aconte-
cimiento estrictamente politico o apegado a la gestacion de nuevas naciona-
lidades, perfectamente acotado en el espacio y en tiempo, y generador de
un pensamiento mas o menos exclusivo del mismo, divide la totalidad del
pensamiento de lengua espafiola y condiciona poderosamente su evolucion
hasta el presente. De hecho, el propio exilio espafol republicano del 39
guardaria una conexion con ella: para Gaos, Espafia es la Ginica nacion de His-
panoameérica que atn no ha culminado su proceso emancipador. Mientras que
las restantes naciones lo habrian hecho espiritualmente a partir del siglo Xv1iI
mediante “una constitutiva ideologia ochonovecentista, democratica, liberal,
antiimperialista”; politicamente en el primer tercio del XIX —en el caso de las
republicas continentales— o a finales del mismo —en el caso de las insulares—,
Espafia permanece aun “colonia de si misma” y es “la iinica nacion hispano-
americana que del comun pasado imperial queda por hacerse independien-
te, no solo espiritual, sino también politicamente”.?’ La Independencia tendra
asi esta actualidad afladida. Constituira un poderoso motivo para desahogar
una cierta critica del presente, si bien a costa de sostener una vision un tanto
idealizada de las republicas hispanoamericanas. Tal y como apuntara Sanchez
Vazquez a proposito del concepto gaosiano de “transtierro”, Gaos obvio el ca-

28 [bid., p. 43.
29 J. Gaos. Obras completas, vol. V1, p. 40.
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racter frustrante de las independencias americanas, las cuales no lograron
impedir toda suerte posterior de caudillismos, politicas autoritarias y sobe-
ranias endebles, tan dependientes de intereses economicos y geopoliticos
neocolonialistas.?’

Joaquin Xirau: Independencia y tradicion

Las alusiones de Xirau a las independencias iberoamericanas son muy puntuales
aunque no meramente anecdoticas. Su ensayo “Humanismo espafiol (ensayo
de interpretacion historica)” (1942), que presuntamente seria el esbozo de
un futuro libro sobre esta misma cuestion que Xirau no llegd a escribir,?!
toma “como punto de partida el estado de animo de los grandes libertadores
hispanoamericanos del siglo XX”. A proposito de algunos fragmentos de la co-
rrespondencia de Bolivar, apunta Xirau la tesis de la guerra de Independencia
como una guerra civil, acontecida no solo en América sino también en Espafia,
en la que se dirimirian dos concepciones de la hispanidad, una liberal y otra
imperialista, la cual trascenderia el conflicto, mas superficial, entre “espainoles
americanos” y “espafioles europeos”. Es decir, analogamente a la concepcion
gaosiana, se trataria de un conflicto ideologico mas que geopolitico, comun
a ambas orillas, y que encontraria en la invasion napoleonica de la peninsula
Ibérica su detonante inicial mas que su razon de ser. Por eso para Xirau, “Boli-
var es el tipo del patriota espanol”,3? como lo fuera en su dia Las Casas, como
lo eran también Mina o Riego —espafioles que abogaron por la emancipacion
americana—, o como lo seran después Larra o los escritores de la generacion del
98, pues todos ellos reivindicarian, tras sus denuncias del atraso, el despotismo
o la decadencia espafiolas, una concepcion liberal de lo espaiol, comun a sus
vertientes americana y europea. “Tenemos, por tanto, que no solo la guerra
de la Independencia americana es una guerra civil sino que esta guerra tiene
lugar aqui y alla. En una y otra parte hay una buena y una mala causa y ambas
son defendidas por espafioles”. La “buena causa” reside para Xirau en “la co-
munidad de intereses de los libertadores de ambos continentes”.?

Hasta aqui Xirau no hace sino reproducir lo mas elemental de la lectura
de la Independencia que podriamos denominar “liberal”, ligada al topico de

30 ¢f. “Del destierro al transtierro”, en Claves de Razén Prdctica, nim. 101, abril,
2000, pp. 4-9; también en Alicia Alted y Manuel Llusia, dirs., La cultura del exilio re-
publicano espaiiol de 1939. Madrid, UNED, 2003, vol. 1, pp. 627-636. 2 vols.

31 Asi lo reconoce €l mismo hacia el comienzo de dicho ensayo (¢f. J. Xirau, Obras
completas, vol. 11, p. 535, n. 1).

32 Ibid., p. 535.

33 Ibid., p. 536.
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“las dos Espafias” y del que Gaos también participa, aun con un discurso mas
complejo. Sin embargo, su lectura resulta mas singular cuando plantea claves
genealogicas de esa concepcion liberal comiin a ambos mundos: que sea liberal
no significa que se identifique sin mas con los valores de la Enciclopedia, de
la Itustracion o de la Revolucion francesa, al menos tal y como se han desarro-
llado canonicamente en Europa. Para Xirau, la influencia de estos valores es
tan innegable como universal en su época, pero superficial en el caso de los
movimientos independentistas de 1810, los cuales se habrian nutrido ideolo-
gicamente de la propia tradicion: “si bien las ideas francesas son el incitante,
la causa ocasional e inmediata de los ideales que los informan [...] su causa
verdadera, aquella que los define y les presta su perfil y su fisonomia peculiar,
se halla en estratos mucho mas profundos de la historia”. En realidad, estas
“nuevas ideas actiian sobre un espiritu antiguo y largamente elaborado”, sobre
un espiritu liberal que recorreria toda la tradicion del humanismo hispanico,
se remontaria nada menos que hasta la personalidad medieval de Ramon Llull
y cuya clave hermenéutica no seria otra que el organicismo. “Si hay en la tierra
una constelacion humana con fisonomia cierta” —afirma en este sentido— “ésta
es sin duda la que constituye el cuerpo de la comunidad hispana”, equivalente
a “la unidad organica, expresiva, original, multiple y contradictoria de una
persona”.

Xirau habia sido discipulo de Jaime Serra Hunter en el horizonte de la lla-
mada “Escuela de Barcelona” y también de Ortega —si bien nunca fue orte-
guiano—, asi como un buen conocedor de las corrientes fenomenologicas —tanto
alemanas como francesas— de su época. Pero su maestro, “por encima de todos
y en el sentido mas pleno de la palabra”, tal y como él mismo recordara en el
exilio, > no habia sido otro que Manuel B. Cossio, sucesor de Francisco Giner
de los Rios al frente de la Institucion Libre de Ensefianza de Madrid y a través de
quien recibiria una honda impronta de una tradicion filosofico-pedagogica tan
ligada al organicismo como la del krausismo. No en vano dedicara Xirau a la
personalidad y la obra de Cossio, asi como a su contexto cultural, politicoy pe-
dagogico, un extenso libro en el que recorrera los principales registros de
este organicismo, especialmente aquellos relacionados con la educacion.’® La
“dialéctica integradora”3” caracteristica del pensamiento de Cossio se hara asi
notar en Xirau. Lo hara en sus escritos teoricos o fenomenologicos, en los que
lo dado en la conciencia significara trascendencia en la inmanencia, identidad
en la alteridad, extroversion de una intimidad fecundada por la experiencia

3 Ibid., p. 565.

35 Ibid., p. 6.

36 Manuel B. Cossio y la educacion en Espana (1944), Ibid., pp. 3-214.
37 Ibid., p. 98.
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primaria del amor, o perspectiva entendida como presencia polimorfica latente
de una realidad inagotable e interconectada.3® Y lo hara, de manera mas diafana,
en la reconstruccion que Xirau esboza del humanismo hispanico, desde sus
mismos balbuceos medievales hasta el presente.

En su libro Vida y obra de Ramén Lull. Filosofia y mistica (1946), Xirau
rastreara los origenes de este humanismo, en medio del crisol hispanico que
configuran la herencia greco-latina, el legado judeocristiano y la presencia
arabe. Los “habitos de liberalidad y democracia” generados al amparo de esta
triple herencia mediterranea, plasmados en “la mas amplia libertad espiritual
y religiosa y la igualdad juridica y social entre los miembros de las diversas
creencias” 3 en contraste con la cerrazon y el encastillamiento de Europa,
supondran para Xirau la piedra angular de toda una tradicion organicista que
encontrara momentos algidos en la sociedad natural universal de Vives, en
el derecho internacional de Vitoria o en la empresa misionera en América.
Incluso durante los dos siglos de “evasion anomala” y de repliegue autoritario
que transcurren desde la muerte alegorica del Quijote hasta la muerte real de
Fernando VII, dicha tradicion —la auténtica para Xirau, que no debe confun-
dirse con el topico de la “Espafia negra” o la “Espafia catolica”—% permaneceri
latente en “la voz reconvertora, admonitoria o sarcastica” de autores como
Quevedo, Feijoo, Jovellanos, Larra o el propio Bolivar... La Independencia,
entendida como un proceso comun a Espana y América, seria precisamente
el gran desahogo de esa tradicion reprimida y la gran respuesta a la “desin-
tegracion” de la comunidad hispanica a que habria conducido dicho repliegue.
Bajo la lente organicista de Xirau, decadencia es sindbnimo de desintegracion.
Lo andmalo es tal por romper el “estado natural” de “union” propio del “mundo
de la tradicion espafiola”. Por eso la “desintegracion actual” de Iberoamérica
obedece a “azares historicos independientes de su intima naturaleza. De ahi
que sus miembros desarticulados se muevan con gesto patologico, dolorido
y desazonado”. Para Xirau, el gran sintoma “de esta patologia es el estado de
guerra civil en que constantemente inciden y del cual las guerras de Indepen-
dencia son la primera y general manifestacion”.4! Independencia significaria
entonces catarsis regeneradora y restitucion actualizada de una tradicion
auténtica de signo organicista, comin a Espafa y América, que poco o nada
tendria que ver con el pasado imperial evocado e invocado por el tradiciona-

38 ¢f. sus libros Amor y mundo (1940) y Lo fugaz y lo eterno (1942), recogidos en
Obras completas, vol. 1. “Solo mediante una perspectiva integral que trate de recoger todos
los aspectos y todos los puntos de vista hallaremos una salvacion para el mundo y para la
ciencia que trata de iluminarlo”, dira por ejemplo en el primero de ellos (p. 191).

39 J. Xirau, Obras completas, vol. 11, p. 233.

9 Ibid., pp. 12y ss.

1 Ibid., pp. 565y ss.



110 Antolin Sanchez Cuervo

lismo. Proyectos de integracion iberoamericana como los del conde Aranda o
Bolivar tendrian esta connotacion.

Xirau saldria asi al paso de la topica objecion, segun la cual, la ausencia
de un proceso ilustrado previo en Iberoamérica, imposibilitado bajo los ba-
gajes autoritarios de la propia tradicion —auténtica o no—, habria frustrado
el proceso emancipador. Planteamientos como los de Alberdi y Sarmiento en el
contexto de la generacion argentina de 1834, seguimientos criticos de un liberal
maldito como Blanco White o la propia conciencia de fracaso de Bolivar dan
buena cuenta de ello.? Para Xirau, por contra, esa tradicion propia, lejos de
agotarse en esos bagajes, seria portadora de una singular modernidad, velada
y desplazada, cuyo nucleo seria un organicismo integrador de connotaciones
amplias, politicas y epistemologicas, religiosas y culturales. Su profundidad
genealogica y su enraizamiento nada menos que en la tolerancia espafola
medieval, le ofreceria un solido sustento.3 Marcando algunas diferencias res-
pecto de la lectura gaosiana, la gran clave hermenéutica de la Independencia
no seria ya una apropiacion original de la Ilustracion, sino algo mas ambicioso
como la latencia de toda una tradicion propia, en virtud de la que sus aparentes
fracasos serian en realidad signos de otra manera de entender la libertad. Que
la Independencia no se ajuste a los patrones revolucionarios de la Ilustracion
no significa, para Xirau, empobrecimiento, sino autenticidad.

No cabe duda de que Xirau tiende a una vision un tanto idealizadora de la
tradicion hispanica y, en consecuencia, de la Independencia, si bien desde un
talante diferente del gaosiano. No ya desde una vision ilustrada, sino también
desde la critica intercultural y poscolonial o desde la vision anamnética del pasa-
do significada en conceptos como los de “memoria historica” y “responsabilidad
historica”, en los que ahora no nos detendremos, resulta problematico sostener
una vision amable y reconciliadora como la de Xirau. Para el pensamiento
critico, todo organicismo es sospechoso de omisiones y olvidos, de reconcilia-
ciones en falso y de reduccionismos implicitos. En este caso, de la omision de
la violencia conquistadora y colonizadora, y del duelo y la deuda generados por
ella; de las asimetrias entre una orilla y la otra y de las contradicciones entre
unos sujetos culturales y otros; de la identificacion de un supuesto principio
metafisico de organizacion universal con un principio cosmovisional concreto
—aun a pesar de su hegemonia en Occidente— como el cristiano.

2 ¢f. por ejemplo Eduardo Subirats, Memoria y exilio. Barcelona, Losada, 2003,
pp. 195-225.

43 Este planteamiento genealogico de Xirau invita a rescatar una obra historiografica
del exilio espaol tan relevante como infravalorada, incluso al dia de hoy, como la de Amé-
rico Castro. Cf. A. Castro, Espaifia en su historia: cristianos, moros y judios. Buenos Aires,
Losada, 1948. Reeditado en 1983 (Barcelona, Grijalbo) y en 2004 (Madrid, Trotta).



Lecturas de la Independencia en el exilio espaiiol del 39 111

En medio de todo, Xirau sefialo —aun sin adentrarse en él— un debate de
actualidad y no poca complejidad como el que suscita el laberintico liberalismo
hispanico, y concibi6 la Independencia como un proceso inacabado. Expresion
de una anomalia e incluso una patologia mas que solucion a la misma, desaho-
go de una mentalidad y una tradicion reprimidas mas que restablecimiento de
las mismas, se trataria de un proceso abierto e inconcluso. Analogamente a la
lectura gaosiana, aunque de manera mucho mas parca e implicita, la semantica
de la Independencia adquiere en Xirau vastas dimensiones. Si su antecedente
remoto hay que buscarlo nada menos que en la Espana medieval, su proyeccion
altima apunta hacia un futuro que, utopico o no, pasaria por la realizacion de
tres condiciones indispensables. En primer lugar —escribira Xirau en 1945, en
su articulo “Integracion politica de Iberoamérica”:

La renuncia explicita, leal y decidida a toda idea de imperio, superiori-
dad o dominio y la conviccion sinceramente sentida de que todos los
valores —incluidos naturalmente los indigenas de América— nos perte-
necen por igual a todos en la plenitud de su dignidad historica. Y en lo
que respecta a la Espafia estricta, la afirmacion resuelta de que lejos de
aspirar a dominio alguno a su tnico anhelo es darse incondicionalmente
a todos porque a todos por igual nos pertenece [...]

[En segundo lugar] La instauracion de gobiernos liberales y demo-
craticos en todos los paises de la Union [...]

[Finalmente,] La resuelta adopcion de la doctrina federal segun la
cual la extension del poder se halla en razon inversa de su intensidad
y de que solo pertenece a los poderes superiores aquellos que es del
comun interés de todos los circulos subordinados.®

Tres condiciones que, si bien son aan irrealizables, instan a “poner las
primeras piedras para nuestra tarea de reincorporacion intercontinental”. En
este sentido, dos medidas de orden politico —y de no poca actualidad al dia de
hoy— serian ya realizables a juicio de Xirau: “El reconocimiento de la ciudadania,
en cada uno de los paises comprendidos en la Comunidad, a todos los ciuda-
danos naturales de la peninsula Ibéricay de la América espanola y portuguesa
[...]7; y “El cuidado exquisito de todo lo relativo a las respectivas colonias de
emigrantes con objeto de integrarlas con amor a los paises de su residencia en
intima coordinacion con los intereses de su patria de origen [...]”4

4 Sobre esta cuestion, ¢f. Francisco Colom, “A la busqueda del liberalismo hispanico”,
en Solar. Revista de Filosofia Iberoamericana, nam. 4, 2008, pp. 53-79.

45 J. Xirau, Obras completas, vol. 11, pp. 568 y ss.

46 Ibid., p. 570.
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Xirau esbozaba asi un proyecto de integracion iberoamericana que en
altima instancia no aspiraba sino a actualizar “el de Bolivar” y “el del conde
de Aranda”, y en sintonia “con las ideas de Francisco de Vitoria”.4” Sobre el
trasfondo, todo ello, de una teoria organicista y federalista de la nacion que
asimismo habia esbozado en 1943 a proposito del fracaso de la Sociedad de
Naciones ante el desencadenamiento de la Segunda Guerra Mundial,®® y en
virtud de la cual dicho proyecto resultaria ejemplar en el panorama actual
de Occidente. Aun de manera implicita, la Independencia se conectaba asi,
no ya con el exilio espafiol del 39, sino también con la situacion de Europa en
plena devastacion totalitaria.

Eduardo Nicol: Independencia, interdependencia

La lectura nicoliana de la Independencia guarda algunas analogias con la de
Xirau. Conforme a ella, dicho acontecimiento habria traido consigo “un nuevo
estilo de comunidad”® en Hispanoamérica que también recogeria y proyectaria
los vinculos ya contraidos y madurados a lo largo de la convivencia colonial. Aun
a pesar de las rupturas politicas con esta ultima, del surgimiento de nuevos esta-
dos como resultado de “un deseo de reforma politica” inspirado en “el principio
del consentimiento de los gobernados como fundamento de derecho de los
gobernantes”,’° o de la creacion de barreras y fronteras nacionales pervivirian
unos vinculos tradicionales con base en los cuales se construira un nuevo etzos.
La comunidad politica de la Colonia —afirma Nicol en este sentido— quedo
destruida, pero “Subsistia y subsiste la comunidad humana [...], el sentido de
una solidaridad entre los hombres de Hispanoamérica, sean del pais que sean,
y aun cuando sus paises respectivos se encuentren en discordia o en estado de
guerra” ! Las guerras de Independencia, concretamente, lejos de resolverse
en “una desvinculacion de Espafia”, lo harian en “una vinculacion mas solida-
ria”, pues la “materia” de las nuevas naciones, la “ejemplariedad humana” de la
que disponian, “era en gran parte una herencia espafiola”.>? De ahi el caracter
exclusivamente politico del proceso emancipador o la necesidad de distinguir,
como hicieran Bello, Rodo u Hostos, entre su “necesidad politica” y la nece-

47 bid., p. 568.

8 (f. J. Xirau, “Sobre la organizacion de la paz”, en Obras completas III. Escritos
sobre historia de la filosofia. Articulos y ensayos. Ed. de Ramon Xirau. Madrid / Bar-
celona, Fundacion Caja de Madrid / Anthropos, 2000, vol. 2, pp. 313-327.

4 E. Nicol, El problema de la filosofia hispdnica, p. 53.

50 Ibid., pp. 49y ss.

S Ibid., p. 51.

2 bid., p. 53.
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sidad, creada precisamente por dicho proceso, “de mantener y reformar los
vinculos reales, no administrativos, con Espaifia”.>?

Analogamente a Xirau, Nicol concebiria la Independencia como una suer-
te de crisis regeneradora de la identidad hispanica, por medio de la cual los
viejos vinculos coloniales encontrarian nuevas y mas maduras posibilidades
de cohesion y, al mismo tiempo, de diferenciacion interna. Nicol nunca llegod
a sintonizar —de manera explicita, al menos— con el organicismo y menos atn
con el krausismo, pero no olvidemos que conceptos como los de comunidad,
alteridad o intersubjetividad recorren todo su pensamiento. Es en este sentido
que la Independencia se traduciria en esa “vinculacion mas solidaria” entre las
nuevas naciones y la nacion espafola. De ahi su rechazo de la retorica noven-
tayochista cuando llora la pérdida de las altimas colonias, pues con ello “se
atribuia retrospectivamente a esas tierras de América un caracter de posesion
o dominio y, por tanto, el caracter de algo extrafio al propio ser [...],>* en lugar
de algo inherente al mismo.

Nicol también ligo6 esta lectura de la Independencia a la preexistencia de
una tradicion en la que encontraria su razon de ser y que, si bien no muestra
las ambiciosas dimensiones que en Xirau, encuentra en la experiencia colonial
una significacion —cultural, mas que filosofica— lo suficientemente solida como
para fundamentar una experiencia comunitaria. De nuevo, la objecion de cierto
intelecto liberal segan la cual el proceso emancipador estaria atravesado por
la frustracion, el fracaso, la ausencia de una verdadera politica revolucionaria
y de una ilustracion previa, careceria de sentido. En el caso de Nicol, estas
ausencias no restarian sentido ni legitimidad a dicho proceso. Aun desde un
talante filosofico sensiblemente diferente del de Xirau, coincidiria con éste
en concebir la tradicion precedente como un argumento y una condicion de
posibilidad, mucho mas que un lastre imposibilitador. De ahi su tendencia asi-
mismo idealizadora, focalizada en este caso en la cultura colonial. Para Nicol, la
Colonia no solo “fue efectivamente la primera empresa de unificacion humana,
cultural y politica que se llevo a cabo en el continente americano”,> sino que
ademas no estaria animada, en realidad, por un sentido colonialista “en el mal
sentido que esta palabra ha adquirido, que es un sentido imperialista”.5¢ No
solo estaria exenta de discriminacion racial alguna, sino que ademas el ocaso
de la cultura indigena se habria debido, sobre todo, a su asimilacion “al mis-
mo nivel superior de vida humana que representaba para todo europeo de
aquel tiempo su propia cultura”. La cual, significada en la evangelizacion, ha-

53 Ibid., p. 56.
54 Ibid., p. 54.
55 Ibid., p. 88.
56 Ibid., p. 95.
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bria impedido una explotacion sin mitigaciones y favorecido, por el contrario,
un proceso colonizador sin “afain de dominio” ni “sentimiento ofensivo de
superioridad”, pues “la intenciéon no era pragmatica, la meta era puramente
espiritual y el método era caritativo, no era politico”. La finalidad de la Colonia
no seria otra, en definitiva, que la humanizacion, entendida como ingreso en
la universalidad occidental, previo reconocimiento del nativo como un igual...
y previa enajenacion, por tanto, de su cultura autoctona y de su subjetividad
originaria. “Asi, el amor del hombre como hombre no solo justificaba, sino que
requeria incluso la eliminacion de su cultura autdctona [...] La idea directriz
era la universalidad”.>” Dicha cultura llevaria entonces en si misma, dada su
supuesta inferioridad, el germen de su propia disolucion una vez que entrara
en contacto con el Jogos. Paradojicamente, esas mismas nociones nicolianas
de comunidad, alteridad e intersubjetividad, tan jugosas en tantos momen-
tos de su obray tan fecunda a la hora de rectificar la subjetividad individualista
moderna y su afan de dominio objetivado en construcciones excluyentes de
la universalidad, quedarian ahora en entredicho por la rigidez con la que el
propio Nicol entendio la filosofia, como una reflexion preestablecida e invaria-
ble, conforme a los canones del logos o de la razon occidental, tal y como se
gestd en Grecia y evolucion6 en Occidente. Quiza sea ésta una de las grandes
tensiones que recorren la obra de Nicol: 1a reivindicacion de algo tan precario
en la tradicion dominante del humanismo occidental como la alteridad por
una parte, la fidelidad estricta a una concepcion del logos y de la universalidad
moldeada por esa misma tradicion. El acento en lo segundo inhibe lo primero.
De manera explicita en El problema de la filosofia hispanica, en donde Nicol
justifica la “eliminacion” de la cultura autoctona de América desde una logica
similar a la de Hegel.>8

Nicol plantearia asi una vision de la Colonia que no sin razones Mari Paz
Balibrea ha denominado “occidentalista”, apoyandose en el término empleado
por Walter Mignolo.>® Con base en ella, la colonizacion espafiola de América

7 Ibid., p. 97.

58 “S6lo cuando el pais entero (América: ASC) sea poseido, surgira un orden de
cosas fijo. Los comienzos que en este sentido pueden observarse alli, son de naturaleza
europea”, afirma Hegel en las Lecciones sobre filosofia de la historia universal. Pro-
logo de José Ortega y Gasset. Advertencia de José Gaos. Madrid, Alianza, 1989, p. 177,
tras plantear una division “absoluta” entre el Viejo y el Nuevo Mundo, a tenor de la su-
puesta inmadurez, debilidad e inferioridad de la cultura e incluso la naturaleza de este
altimo.

% Cf. su ponencia inédita “Occidentalismo e integracion disciplinaria: Eduardo
Nicol frente a América”. En el caso de “los nuevos paises independientes, africanos y
asiaticos” —afirma Nicol en este mismo sentido— “autonomia significa, irremediable-
mente, europeizacion u occidentalizacion”. Cf. E. Nicol, El problema de la filosofia
hispdnica, p. 62.
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merece para Nicol un elogio mas que una refutacion. Incluso se perfila, en
algunos momentos, como una obra casi humanitaria o filantropica, graciasala
cual Hispanoamérica gozaria de un status cultural analogo al del resto del
mundo occidental en el momento de iniciarse su Independencia. “La accion
de Espafia en América, su dominio politico en ella, si asi quiere decirse” —afir-
ma en este sentido— “no representd nunca una opresion del hombre sobre el
hombre, fundada en una discriminacion racial, sino al contrario. La unidad
humana se logro efectivamente desde el siglo XvI. En verdad, ella fue el signo, la
justificacion moral y juridica, el ideal mismo de la colonizacion”.®® Nicol obvia
asi la significacion violenta de esta Gltima, asi como sus expresiones consumadas
de inhumanidad. Soslaya el precio de sus bondades y la horma particular de su
concepcion universal, llegando a confundir sus grandes resortes ideologicos
—civilizacion, respeto a la integridad personal del indio, evangelizacion...— con
aquello legitimado por estos mismos resortes —reduccion del indio, con violen-
cia o sin ella, anegacion de culturas autoctonas, opresion militar, imposicion de
formas de vida... Tiende a confundir la universalidad con una concepcion par-
ticular de la misma; igualdad con asimilacion; la memoria de las injusticias
cometidas con la “nostalgia sentimental”®! o con el supuesto “racismo” de la
ideologia indigenista,®? la diferencia con el desnivel entre culturas supuesta-
mente superiores y culturas declaradas inferiores.

En medio de esta insuficiencia critica, Nicol desliza no obstante una Iacida
desmitificacion de la idea ilustrada de tolerancia, basada en un respeto mera-
mente externo al otro que, en el caso del “verdadero” colonialismo —aquel que,
contrariamente al espafol, se caracterizaria por una voluntad imperialista—, se
funda “en un sentimiento de superioridad racial, o simplemente en la desnuda
superioridad de su poder”, carente de “la intencion democratica de que todos
sean iguales por la cultura y las creencias”, cuidandose “por ello muy bien de
respetar por fuera las formas de vida nativas y las tradiciones religiosas, a las
que se considera como curiosidades exoticas e inofensivas”.> Nicol no llega a
ser explicito en este punto, pero tras esta objecion asoma la tolerancia liberal
y contractualista, individualista y pragmatica, con la que €l mismo ajustara
cuentas en El porvenir de la filosofia desde su vision “comunitaria” de la poli-
tica, y que tan larga y estrechamente convivio con la devastacion colonizadora
de otros continentes. Paradojicamente, el elogio nicoliano de la colonizacion
espafiola de América por su arraigo en la modernidad occidental daria pie
a una critica de la expansion canonica de esta misma modernidad; es decir,

 E. Nicol, El problema de la filosofia hispdanica, p. 100.

! Ibid., p. 98.

92 Nicol plantea una lectura peyorativa de la misma en bid., pp. 82-96.
% Ibid., p. 97.
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segun sus topicos eurocentristas, que en el caso de América tendrian ademas
plena actualidad a la luz de los intereses neocolonizadores, fundamentalmente
econdomicos, generados en el ocaso de la colonizacion espafiola.®t

¢En qué modernidad occidental esta pensando entonces Nicol cuando
elogia la obra espafola en América? jReivindicaria, analogamente a Xirau, una
singular y supuesta modernidad hispanica, de cariz humanista, frente a la
modernidad racio-instrumental y tecno-cientifica triunfante? Si nos fijamos por
una parte en tres articulos que Nicol dedicd tempranamente a la filosofia
politica del humanismo espafiol, especialmente la de Francisco Suarez, de la
que rescata sobre todo su sentido comunitario;®® y por otra en la amplia criti-
ca del cientismo moderno desplegado en libros como El porvenir de la filo-
sofia (1972) y La reforma de la filosofia (1980), esta hipotesis no resultaria
demasiado aventurada. Sobre el trasfondo de reflexiones como la de Suarez,
la colonizacion espanola de América se habria distinguido sobre todo por el
logro de una “unidad vital y cultural creada por los indios y los espafioles
conjuntamente desde el primer contacto”.®® Unidad o “ethos comun”®” que
la Independencia —prosigue Nicol— no hara sino consagrar. A partir de enton-
ces, para unos y para otros

[...] comenzo ya entonces algo completamente nuevo, diferencial y
propio, en el mas severo significado de la palabra; [...] algo que impide
en verdad que un hispanoamericano pueda ser considerado extranje-
ro en Espafa. A esa comunidad del espiritu y de la sangre, del verbo
encarnado (que fue, marquémoslo bien, para que lo entiendan igual-
mente los espaiioles, revelada por la Independencia, y no escindida
por ella), la llamaremos hispanidad.®®

La Independencia supondria en definitiva un momento de reforma, radi-
cal, si se quiere, pero no de subversion revolucionaria. Lo nuevo se distingue
sobre el trasfondo de una tradicion que pervive e incluso se descubre a si
misma bajo una conciencia mas libre y reflexiva. Realiza objetivamente una
nueva figura dialéctica de lo hispanico, por asi decirlo, caracterizada por la
“interdependencia”. La independencia de América —apunta Nicol en este sen-
tido— “cre0 justamente la dependencia de Espaiia, al producirse la distincion
politica entre una y otra, y con ella la interdependencia”.® En este sentido, la

% Ibid., p. 57.

% (f. la nota 6.

% E. Nicol, El problema de la filosofia hispdanica, p. 102.
7 Ibid., p. 95.

8 Ibid., p. 102.

 Ibid., p. 108.
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Independencia seria nada menos que la revelacion de la hispanidad, término
que pocas décadas antes habia acufiado el pensador reaccionario Ramiro de
Maeztu en un sentido, si no neo-imperialista, si tradicionalista,”® y que Nicol
querra rescatar o reinventar desde una perspectiva comunitaria —y en definitiva,
republicana—, aun cuando soslaya las asimetrias anteriormente apuntadas a
proposito de la convivencia colonial: lo hispanico —aclara Nicol— “no es equi-
valente a lo espafnol”, ni se trata tampoco de una suma de partes de aquiy de
alla o “un todo” que “es unitario porque las modalidades distintas poseen un
elemento o cualidad coman”. Hispanidad, en este sentido, “es ese elemento
comun”, irreductible al “caracter de lo distintivamente espafiol, que haya de-
jado su huella indeleble en América”,”! o a “una renovacion o continuidad
de la presencia de Espafia en América”.”> Unidad de lo diverso, por tanto, o
“caracter comun y distintivo de los hispanoamericanos y los espanoles [...]
que constituye la unidad solidaria de unos con otros””® y que subyacera a la
fragmentacion inevitable del proceso emancipador, asi como a la busqueda,
por parte de la mentalidad emancipada, de su nuevo y auténtico ser.

Esta busqueda alcanzara ademas un momento de singular madurez de
la mano de una nueva generacion de filosofos capaces de desprenderse del
sentido “ideologico” que habria acompanado al pensamiento iberoamericano
desarrollado en la estela de la Independencia. Korn, Alberini, Vaz Ferreira,
Déustua, Farias Brito y Caso, entre otros, no solo se distinguirian por haber
realizado la superacion del viejo positivismo decimononico, sino que ademas
se distinguirian por alumbrar una filosofia in strictu sensu, es decir “como
ciencia universal”’* sin menoscabo de la originalidad de su expresion o “con
caracteres a la vez autoctonos y universales”.”> En las antipodas de la interpre-
tacion de Gaos y sobre el trasfondo de un antagonismo palpable entre ambos
filosofos,”® Nicol consideraria que la autorreflexion de la que la Independencia
es al mismo tiempo causa y efecto, solo podria consumarse con el ejercicio
de un pensar universal y logocéntrico, y no con una radicalizacion del “inma-
nentismo” moderno. Esta ultima interpretacion es la que identificaria, no ya a
Gaos y a sumaestro Ortega, sino también a la de quienes, influidos por el “cir-
cunstancialismo” de ambos, han entendido el pensamiento iberoamericano en

70 ¢f. Ramiro de Maeztu, Defensa de la hispanidad. Introd. de Federico Suarez.
Madrid, Rialp, 1998.

7L E. Nicol, El problema de la filosofia hispanica, p. 106.

72 [bid., pp. 108y ss.

73 Ibid., p. 109.

74 Ibid., p. 110.

75 Ibid., p. 112.

76 Me he aproximado a este antagonismo en “Eduardo Nicol ante el proyecto de un
pensamiento en lengua espanola”, op. cit.
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términos de una meditacion sobre el propio ser. Para Nicol, este planteamiento
se agotaria en una “neo-ideologia”,”” incapaz de superar la condicion ideolo-
gica de dicho pensamiento a lo largo del siglo XIx, asi como el personalismo
caracteristico de “la etapa orteguiana” en Espana,’® Ahora bien, esto no sig-
nifica que Nicol desprecie dicha meditacion, la cual acepta —y él mismo ejer-
cita a la largo de El problema de la filosofia hispdanica— siempre y cuando
discurra en un sentido “ético” mas que “existencial”, y se asuma su condicion
“acientifica” o su esterilidad a la hora de pensar rigurosamente los problemas
filosoficos, universales por definicion. Tampoco significa que Nicol abogue
por una uniformidad abstracta y descontextualizada. Significa mas bien que lo
autoctono y original del pensar constituye un motivo accidental y en ningan
caso esencial. Por eso a su juicio lo universal no excluye lo autoctono, pues lo
primero se expresa a través de lo segundo sin necesidad “de ocuparse de él
tematicamente”.” Al concepto gaosiano de “importacion electiva y aportativa”
cabria asi contraponer el concepto nicoliano de expresion: mientras que el
uno pone el acento en la significacion autoctona de los problemas universales,
el otro lo hace en la universalidad de las expresiones autdoctonas. De ahi, en
definitiva, dos lecturas de la Independencia con no pocos puntos en comuan
pero al mismo tiempo profundamente disimiles. Si para Gaos significo el
alumbramiento de un pensamiento original —“de lengua espafiola”, con to-
do lo que ello implicaba— en Occidente, para Nicol significard mas bien la
busqueda de un “ethos” que s6lo puede consumarse mediante una reconcilia-
cion con el logos occidental; lo cual, lejos de agotarse en una subordinacion
acritica a sus tendencias contemporaneas dominantes, tan condicionadas
por el anonimato y la uniformidad de la razon instrumental —“razones de
fuerza mayor”, dira Nicol en libros posteriores—, habra de traer consigo una
rectificacion radical de las mismas o, sencillamente, “una rehumanizacion del
hombre”.#° La reconciliacion con el logos, la fidelidad a sus principios, exigira
asi una restitucion del mismo frente a sus modernas derivas tecno-cientificas
y pragmatico-instrumentales. Para Nicol, el proyecto de un “ethos” hispanico
significado en la Independencia habra de prolongarse, en ultima instancia, en
un proyecto de “ethos” universal... ;occidental, en realidad?

77 E. Nicol, El problema de la filosofia hispdnica, p. 110.
78 Cf. ibid., pp. 126-155.

7 Ibid., p. 82.

8 Ibid., p. 163.



