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Presentacion

Mariflor Aguilar

0s cambios sociales requieren energia, imaginacion y la voluntad

de los sujetos agentes y no hay duda de que €stos pucden encontrar

en la historia, la tradicion y la biografia, ?liadas principales para

apoyar ese empefio y para construir las identidades de 10s sujetos
del cambio,

Es ya un lugar comin sefialar que nuestra constitucion como sujetos
incluye, entre otras cosas, consideraciones sobre el pasado. Si a éste no se le
recupera, aun cuando fuere para establecer ante él una distancia critica, es
dificil 1a construccion de la identidad. Sin hacer algo presente del pasado se
pierde a veces la posibilidad de mostrar qué propdsitos actuales aparente-
mente aventurados no son imposibles.

El trabajo femenino por configurar una nueva identidad requiere en oca-
siones recurrir a 1a historia y a la tradicién con el fin de encontrar ejemplos
de creencias injustificadas acerca de ““las mujeres™, 0 de practicas también
injustificadas que de antiguo rigieron 1a vida de las mujeres. Recurrir al pasa-
do en este sentido puede mostrar y ha mostrado al menos dos cosas: en
primer lugar, que 1a historia que nos han contado es una historia frecuente-
mente sesgada desde el punto de vista femenino y, en segundo lugar, que es
posible que creencias y practicas actuales en relacion con las mujeres conti-
nuen siendo injustificadas, o como dice Graciela Hierro en su articulo “toca
a nosotros encontrar en cada época el lado ridiculo de las costumbres™,

Tomando en cuenta y celebrando que uno de los empefios mejor logra-
dos de este siglo ha sido el de las mujeres por adquirir el estatuto de sujetos,
Theoria. Revista del Colegio de Filosofia, contribuye no solamente a apoyar
tal empefio sino que se involucra en €l directamente publicando un conjun-

Nota de la redaccion: La seccién de Feminismo y filosofia fue coordinada por la
doctora Mariflor Aguilar Rivero.
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12 Mariflor Aguilar

to importante de articulos que relacionan la historia con algin episodio fe-
menino, mostrando, asi, la ingenuidad de muchas versiones, que todavia hoy
escuchamos aqui y alla, sobre la supuesta ‘‘naturaleza femenina’’.

Eulalia Pérez Sedefio hace un recorrido histérico de ciertas concepcio-
nes cientificas, mostrando precisamente lo ridiculo que pueden ser algunas
posturas que siguen planteando la inferioridad biologica de las mujeres. Con-
cha Roldan escribe sobre la biografia de Anna Maria van Schiirmann, mos-
trando que no es nueva la capacidad cientifica de las mujeres aunque silo es
su reconocimiento y autorreconocimiento.

Diana Maffia por su parte recoge de la historia reciente de la filosofia los
planteamientos husserlianos para hacer surgir un buen apoyo especulativo
para las tesis sobre las mujeres y la otredad. Asimismo, Victor Hugo Méndez
revisa a Platén para encontrar en €l la aceptacion de la capacidad de las
mujeres para realizar tareas como las militares, manejo de caballos, etcétera,
en una concepcion antropologica francamente igualitaria en este punto.

El articulo de Griselda Gutiérrez comienza refiriéndose también a Ia his-
toria, en este caso 4 la historia de la teoria feminista hasta el momento de la
construccion del concepto de ‘‘género’’ del cual destaca su politicidad que
deriva en la posibilidad de enfatizar diferencias de sentido y poder.

Graciela Hicrro recupera algunas ideas de Rosario Castellanos como por
ejemplo la exclusion de las mujeres, la cultura, €l espiritu femenino, 1a ma-
ternidad, la escritura femenina, todo para concluir proponiendo 1a #és@ como
respuesta saludable ante “la inconsistencia ridicula de 1a tradicion y su pro-
funda imbecilidad”’. Por su parte, Isabel Cabrera hace un estudio sobre los
distintos significados de la desobediencia original entre los que esta el mo-
mento ético del trinsito de la dependencia a la autonomia humanas al que
considera como el gran “legado de Eva”.
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Rosario Castellanos, un saber del alma

Graciela Hierro

Para Gabricla Cano

No, no es la solucién tirarse bajo un tren como la Ana de
Tolstoi, ni apurar el arsénico de Madame Bovary, ni
aguardar en los pdramos de Avila la visita del dngel con
venablo, antes de liarse el manto a la cabeza y comenzar
a actuar. Debe haber otro modo que no se liame Safo, ni
Mesalina, ni Maria Egipciaca. Oro modo de ser humano
y libre. Otro modo de ser.

“*Meditacion en ¢l umbral”, Rosario Castellanos

1 la bisqueda de otro modo de ser, Rosario Castellanos se pregunta

“;Existe una cuttura femenina?’’, abriendo fa cuestidon que otra famo-

sa mexicana habia dejado en el aire tres siglos antes: sor Juana Inés

de 1a Cruz, tambi¢n filbsofa-poeta, en su texto ‘‘La respuesta a sor
Filotea”. Ambas utilizaron el anilisis filosofico y la poesia como medios'para
reflexionar sobre el ser y el hacer del género.

Es interesante destacar otro paralelo entre filosofas, ahora Simone de
Beauvoir y 1a mexicana Castcllanos. La tesis de Castellanos “Sobre cultura
femenina’’, para obtener su maestria en filosofia en 1950,% presenta una cu-
riosa similitud con El segundo sexo de Simone de Beauvoir. En ambas auto-
ras aparece una resistencia inicial de involucrarse en temas femeninos; re-
pugnancia que las dos atacan con el mismo recurso que para mi s propio de
la filosofia y literatura feminista: la ironia. A este rasgo me referiré mas
adelante en el epilogo. Beauvoir dice: (estos temas son) ‘‘irritantes (...} basi-
camente para las mujeres”, Rosario comenta: “‘Esta interrogacion parece, a
primera vista, tan superflua y tan conmovedoramente estipida como aquella
otra que ha dado también origen a varios libros y en la que destacados oficia-

! Sor Juana Inés de la Cruz, “Sor Filotea de la Cruz”, en Obras completas, t. IV
México, FCE, 1976.
2 Rosario Castellanos, Sobre cultura femenina. Tesis. México, UNAM, FFYL, 1950.
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14 Gractela Hierro

les de la armada britanica se preguntan, con toda la seriedad inherente a su
cargo, si existe la serpiente marina” .3

También coinciden en su vision total del universo masculino; Simone
afirma: “El mundo siempre ha pertenecido a los hombres” y Rosario conclu-
ye que el mundo del que la mujer esta excluida es el de la cultura.

Ya entrando en la obra de Rosario Castellanos, Sobre cultura femenina
vemos que el analisis de ésta encierra tres cuestiones basicas: la primera,
acerca de la contribucién femenina a la cultura. Es decir: si existen obras
artisticas, investigaciones cientificas o realizaciones éticas escritas por ellas.
La segunda se plantea por qué la contribucién femenina a la cultura del
hombre ha sido tan escasa y, finalmente, si en verdad se puede hablar de un
tipo especifico de contribucién femenina a la cultura, la cultura femenina.
Esta es la cuestion que a mi me interesa desarrollar en esta comunicacion y
precisamente argumentar que esta ‘‘cultura femenina’ es el antecedente de
los estudios de mujeres o estudios de género; en segundo lugar que sélo
podemos entrar a la filosofia del hombre? integrando una corriente de cultu-
ra femenina-feminista, y por ultimo si en esta corriente feminista se integra
—entre otras—: “‘un saber delalma”, como llama Maria Zambrano a su filosofar.
Destacando asi un ultimo paralelo entre pensadoras, en este caso entre la
filosofa mexicana y la espaiiola, lo que me permite encontrar una linea de
continuidad entre filosofas poetas,

Rosario Castellanos: ‘“un saber sobre el alma”

Aparecen aqui, en su geyminacion, esas dos formas de
razon ~la mediadora y la poética- que han guiado todo
mi filosofay, si es que ha sido asi, filosofar, pues signo ha
sido de mi vida el someterme a la prueba de la renuncia

de la filosofta...

Maria Zambrano. Hacia un saber sobre el alma.

Deseo conocer si el filosofar femenino trata de un saber teorico (capaz de
ser expuesto y discutido ante las asambleas de los que trabajan la “‘ciencia
dura’’); o es un saber “‘sobre el alma” como bellamente Maria Zambrano

3 Se refiere al libro de T. E. Gould, The Case of the Sea Serpent. Editado en espariol en
La Habana, Cuba, 1948.

4 Cf. Andrea Nye, Feminist Theory and the Philosophies of Man. Routledge, Chapman
and Hall, 1988. En este texto se discute la historia de la filosofia occidental y su relacién
con la teoria feminista.
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llama a la mezcla feliz de razon y sentimiento, que solo a las almas ‘‘femeni-
nas’’ compete. Conste que las ‘‘almas femeninas’ pueden pertenecer a cual-
quier género.

El camino que sigo tiene dos etapas. La primera se detiene en Rosario
Castellanos y su cuestionamiento acerca de la cultura femenina. Terminado
el dialogo con la filosofa mexicana continuaré -mis tarde- la marcha para
encontrar a Maria Zambrano y su razdn poética.

La pregunta es: **;Existe una cultura femenina? Recordemos que esta inte-
rrogacion parece, a primera vista, tan superflua y tan conmovedoramente
estupida como la de la serpiente marina. Ambos problemas al parecer tan
distantes: cultura y serpientes, parten de un mismo origen: un rumor, anti-
guo y pertinaz, utilizando para ello la validez de los testimonios en pro y en
contra de las hipoOtesis afirmativas. Que la serpiente marina ha sido vista
(aunque las descripciones no coinciden); que existen mujeres cultas tam-
bién ha sido sostenido por algunos. Sin embargo, concluye Rosario:

[...] un coro de hombres cuerdos que permanecen en las playas y
desde alli sentencian la imposibilidad absoluta de: que monstruos tan
extraordinarios, como las serpientes marinas y las mujeres cultas o
creadoras de cultura, sean algo mas que una alucinacion, un espejis-
mo, una morbosa pesadilla.’

Dejando a un lado a 1a marina britinica y sus preocupaciones, Rosario
procede a “perseguir la otra quimera’”, Advierte que en ‘‘las filosofias del
hombre” desde la cldsica griega hasta las contemporaneas, este problema ya
ha sido ampliamente tratado. Castellanos no se arredra ante el problema y
lee las opiniones mas pesadas de Schopenhauer, Weininger y Simmel. Las
conclusiones a las que llegan los ilustres doctores son de sobra conoci-
das por nosotras, de modo que no vale la pena entrar en el detalle de las
mismas. Mis interesante para el tema que nos ocupa es conocer la critica
que de éstas emprende Rosario. Comienza advirtiendo que las criticas —por
parte de las pensadoras— son ‘‘impracticables si no se tiene una base solida,
un punto seguro desde el cual partir. Y —continda— para establecer este
punto no queda mis remedio que recurrir a la propia tentativa, a la propia
labor, al propio hallazgo”.® Esta es naturalmente la perspectiva del género,
aunque aun no tome ese nombre.

5 Rosario Castellanos, Sobre cultura femenina. México, Ediciones de América/
Revista Antologica, 1950, p. 11.
& Ibid., p. 28.



16 Graciela Hierro

La perspectiva del género

Como todos los métodos utiliza primero la via critica: Rosario analiza la vali-
dez de la descripcion del principio femenino expuesto por la filosofia del
hombre. Vemos que la esencia del género a juicio de los doctores, esti basa-
da, como ya sabemos, en rasgos negativos cuidadosamente consignados en
las filosofias historicas y da como resultado a priori, la “‘esencia femenina”
que nos cierra la puerta por la que

[...] ellos holgadamente atraviesan para desembocar en un mundo
luminoso, sereno, altisimo, [...] incomparablemente mejor que el que
yo habito [...] El mundo que para mi esta cerrado tiene un nombre: se
llama cultura. Sus habitantes son todos ellos del sexo masculino. Ellos
se llaman a si mismos hombres y humanidad a su facultad de residir
en cl mundo de la cultura y de aclimatarse en él. $i le pregunto a uno
de esos hombres qué es lo que hacen él y todos sus demis compafie-
ros en ese mundo me contestara que muchas cosas: libros, cuadros,
estatuas, sinfonias, aparatos, féormulas, dioses [...] Ahora, si le pido
permiso para entrar, me 10 negari [...] Yo [...} me retiraria con docili-
dad y en silencio. Pero me quedatia pensando, no en la injusticia ni
en la arbitrariedad de esa exclusion aplicada a mi y a mis compafieras
de sexo (en verdad no deseaba tanto entrar, era una simple cutiosi-
dad) sino en que entonces no entiendo {...] cémo €s que existen
libros firmados por mujeres, cuadros pintados por mujeres, estatuas
[...] ¢COmo lograron introducir su contrabando en fronteras tan celo-
samente vigiladas? Pero sobre todo ;qué fue lo que las impulsoé de
modo tan itresistible a arriesgarse a ser contrabandistas?’

Lo que desea saber Rosario es aquello que las impulsé para separarse del
rebafio e incursionar en el terreno prohibido superando su propia esencia.
Para responderse hay necesidad de continuar con el propio método: recurrir
ahora, a la via logica. jAh!, entonces comienza el verdadero problema, por-
que Rosario afirma que no esta acostumbrada a pensar conforme a sus cino-
nes, y asi dice: “‘mi mente femenina se siente por completo fuera de su
centro cuando trato de hacerla funcionar de acuerdo con ciertas normas
inventadas, practicadas por hombres y dedicadas a mentes masculinas’. Ha-
bri entonces —me pregunto— un modo de pensar especifico de nosotras, si
es asi ¢cudl es éste? Los mis venerables filosofos también hablan, respecto

7 Ibid., p. 32.
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del género femenino, de una “intuicion directa, oscura, inexplicable y, gene-
ralmente, acertada’. ‘‘Pues bien —responde Rosario— me dejaré guiar por mi
intuicion. Sin que pretenda universalizarla, aunque si justificar la actividad
cultural de ciertas mujeres [...]"’® concluye la filésofa. Pero antes veamos que
cosa puede entenderse por cultura.

La cultura

En el mundo de la cultura todo tiene que hacerse, que crearse y mantenerse
por el esfuerzo. El que hacen los hombres en virtud de aptitudes especificas,
que obedecen a reglas y se vierten en moldes determinados. Todo esto cs la
conducta masculina (ellos 1a laman humana). Rosario Castellanos observa
que le parece un despliegue de energia inutil, tonto y sin sentido, si se
ignora cuales sean los fines que ellos persiguen y sobre todo, qué moviles
empujan a la conducta masculina a perseguirlos. La cultura es vista por Cas-
tellanos como la via de la trascendencia ya que es: “la creacién de la activi-
dad humana cuando ésta se dirige conscientemente hacia los valores™.? Y
por su parte, los valores para ser alcanzados, determinan y €xigen una con-
ducta especial, ética, que mueve ¢l espiritu. Porque la elevacion sobre las
circunstancias es privilegio del espiritu. Diferente del intelecto y del instin-
to. Caracteriza Castellanos al espiritu como una forma de conocimiento, un
modo de conducta al servicio de 13 vida. Es 1a conciencia de la limitacion, Ia
temporalidad y 1a muerte y el intento humano de superarlas. “'El espiritu es
un arco tendido hacia el futuro. Vivir espiritualmente, concluye Castellanos
es vivir en esta tension [...] hurgar en €l es descubrir 1a muerte y también
tratar de evitarla” 10 La eternidad es el \inico clima donde el espiritu puede
florecer y tornarse fecundo, la encuentra solo en los valores y la imita imper-
fectamente en la cultura. En este momento quiero destacar que el concepto
de cultura que maneja Castellanos es semejante a la “‘razén poética, saber del
alma” que ofrece Zambrano. “La razdn poética y su metodologia particular
se hace cargo de la existencia plena del hombre, de su individualidad, de su
cuerpo, de su esfera afectiva, sentimental, de su anhelo de trascendencia
[...]"1! Continta el analisis Castellanos, advirtiendo que “El espiritu, al servir-
se del cerebro, hace instrumento suyo todo el cuerpo. Y si decimos cuerpo

8Ibid., p. 33.

9 Ibid., p. 39.

1 bid., p. 73.

1 Alcira Bonilla, “Razoén poética y género: arquetipos femeninos”. Comunicacion
personal de la autora, p. 10.
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decimos sexo —en nuestro caso— cuerpo de mujer; es licito, por tanto, ha-
blar de un espiritu masculino y otro femenino™.!? Y la cultura es propia del
espiritu masculino.

Aunque, advierte Rosario Castellanos, podrian darse dos circunstancias
que dependieran exclusivamente del género femenino, y que explicaran la
ausencia de la creacion femenina, como las siguientes: 1. La incapacidad
especifica de las mujeres (que deja sin aclarar por qué algunas mujeres ex-
cepcionales si son capaces de crear cultura). 2. “‘La falta de atraccion que la
cultura ejerce sobre lo femenino, en circunstancias comunes y corrientes,
pero que variando las circunstancias puede desaparecer y convertirse enton-
ces la cultura en una fuerza atractiva a la que la mujer resulta susceptible de
responder, como las mujeres que si han hecho cultura”. '3 Esta segunda linea
de investigacion la lleva a reflexionar sobre el espiritu femenino.

El espiritu femenino

Definido el espiritu, como lo ha hecho Castellanos, “‘como una conciencia
de la limitacion, 1a temporalidad y la muerte y como una actividad salvadora
orientada hacia los valores y plasmada en la cultura hablamos, casi sin excep-
ciones, de espiritus masculinos''.!4 Fl es —nos dice 12 autora. Todo lo demas
esta sujeto a su dominio y depende de su habilidad: 1as ¢osas, los animales,
las mujeres. Ellas, expulsadas del mundo de la cultura, como Eva del paraiso,
no tienen mas recurso que portarse bien, es decir, ser insignificantes y pacien-
tes, esconder lds unas como los gatos. Con esto probablemente no vayan al
cielo, y ademas no importa, pero irin al matrimonio que es un cielo mas
efectivo e inmediato. La incapacidad o 1a poca inclinacion de la mujer por la
cultura puede derivar de dos causas: o bien de la falta de percepcién de sus
limites y de su condicion temporal y moral o bien de la falta de medios para
la superacion de esos limites y condiciones. La primera opcion es obviamen-
te falsa, la mujer advierte su limitacion y una vez advertida se siente afectada
por ella y trata de ensancharla. Ella tiene la conciencia de la muerte. Y las
mujeres, afirma Rosario Castellanos, se apegan a 1a vida muchisimo mis que
cualquier hombre. Pueden huir del peligro sin el temor de sentirse cobar-
des. Rara vez inmolan su existencia individual en los altares. Ifigenia es siem-
pre sacrificada por su padre. La segunda hipotesis también es falsa: las muje-
res son altamente sensibles a los valores.

12 R. Castellanos, Sobre cultura femenina, p. 76.
Y Ibid., p. 34.
1 Ibid., p. 79.
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La respuesta final de Castellanos es que las mujeres tenemos al alcance
una forma mas segura de la inmortalidad en la maternidad. Y es asi que la
mujer mira todos los esfuerzos del hombre en busca de la eternidad, con
la misma mirada de condescendencia burlona que tiene para las inofensi-
vas travesuras de los nifios y considera sus preocupaciones trascendentales
tan insignificantes como un pasatiempo que ella ni comprende, comparte o
precisa.

Por su parte, los hombres que desde siempre se han considerado a si
mismos los tinicos servidores de la divinidad, han visto a las mujeres como el
mis formidable obsticulo para el cumplimiento de su mision y la han con-
vertido en el mito por el peligro que representa. La Eva por la que se pierden
los paraisos, la Dalila quc corta los cabellos en los que reside la fuerza, la
Salomé que decapita. Y se desplazan de las voces proféticas, hasta los recur-
sos de 12 “inteligencia’ para inventar armas en su contra: del elemental tizon
encendido de santo Tomas contra la cortesana, hasta el sistema ético de Kant
que llevado hasta sus tltimas consecuencias considera la maternidad como
un lastre de la animalidad que es necesario destruir. La tradicion cristiana
que impone el celibato a sus sacerdotes impidiéndoles engendrar y exalta a
la madre virgen que no haya arrastrado al hombre a sus fines propios apar-
tandolo de sus fines especificamente masculinos, ya que mientras més acusa-
dos estén en la mujer los rasgos maternales y en el hombre la vocacion
cultural, fa guerra de los géneros serd el drama mas grande como opina
Schopenhauer.

Conclusiones

La cultura que conocemos ha sido creada por hombres. El testimonio histo-
rico es irrebatible. Para Castellanos 1a cultura es un refugio de varones a
quienes se les ha negado el don de la maternidad, Dado que la maternidad es
un mérodo tan licito de trascendencia como la cultura. ;Por qué, se pregunta
la filosofa, no nos sentimos las mujeres arrebatadas de felicidad por ello, y
por ¢l contrario nos sentimos desconcertadas?'®> Responde que la materni-
dad ya no constituye el camino de ta trascendencia para ellas, porque se ha
desvalorizado el principio femenino y lo que representa, '

Las mujeres creadoras de cultura son las exiliadas de la maternidad, tal
como los hombres subliman su deseo de trascendencia en la cultura. Surge
asi, para nosotras, el peligro de una identificacion con el estilo masculino, la

S bid., p. 89.
16 Ibid., p. 90.
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idea de que solo luchando con ‘“‘armas de hombre’” se lograra la victoria
sobre la derrota de la contingencia. Victoria que por lo demas acarrea su
propia desdicha, a juicio de Castellanos. La maldicion biblica del trabajo o la
enfermedad (histeria a principio de siglo, depresion en nuestro tiempo).
Tales son los términos de la disyuntiva. Si bien el trabajo femenino resuelve
los problemas econdémicos mis urgentes. Sin embargo, las mujeres que tra-
bajan se enfrentan cuando no a la hostilidad, también al hecho de que los
puestos estin sOlidamente ocupados y desempefiados por hombres y és-
tos no tienen la menor intencion de cederlos. Finalmente, es en la escritura
—concluye Rosario Castellanos— donde la mujer ha encontrado el camino
mis llano; hay un estilo caracteristico de las mujeres, que tiene que ser con-
siderado y admitido como estilo femenino, que supone, a su vez un defecto,
el narcisismo. Precisamente porque todas traen a cuestas sus sentimientos
maternales frustrados, esos sentimientos en cuya satisfaccion las mujeres, en
verdad, encuentran la inmortalidad.!” Es asi que Ia necesidad de desborda-
miento, de trascendencia, se encuentra con otro cauce, el literario, no im-
porta si adecuado, pero posible y se derraman en €l. Pero no para desbordar-
se s5ino para concentrarse en el yo, y en su “‘ensimismamiento”. La mujer,
aun si habla de la divinidad, es para expresar su relacion con ella: escogién-
dome 2 mi para revelarse, haciéndose un sitio en mi cuerpo aposentindose
en él, conmoviéndolo, marcandolo, extasiandolo: y este —creo yo— es la for
ma del saber del alma, del alma femenina, el saber que teje Zambrano. Escri-
to en: “lengua materna”.'®

Donde mejor se expresa este saber es en la autobiografia; en las confesio-
nes de corte agustiniano. Es asi que las mujeres han preferido retratarse a si
mismas con amor rendido. Y concluye:

[...] si es imprescindible que las mujeres escriban, cabe esperar, al
menos, que lo hagan buceando cada vez mas hondo en su propio ser
[...] con tal impetu que sobrepase la inmediata y deleznable periferia
apariencial y se hunda tan profundamente que alcance su verdadera,
su hasta ahora inviolada raiz, haciendo a un lado las imigenes conven-
cionales que de la feminidad le presenta el varon para formarse su
imagen propia, su imagen basada en la personal, intransferible expe-
riencia [...] Y que una vez tocado ese fondo (que la tradicién descono-
ce o falsea, que los conceptos usuales no revelan) lo haga emerger a la
superficie consciente y lo liberte en la expresion.!?

7 Ibid., p. 95.

"% La lengua materna es la que aprendimos ““cuerpo a cuerpo” con la madre, en cual-
quiera de los idiomas.

19R. Castellanos, Sobre cultura femenina, p. 97.
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Y esta es, a mi juicio, la cultura femenina, en este caso: saber del alma,
pero pueden darse infinitas vertientes de tal cultura.

La cultura femenina y los estudios de género

“Como podemos nosotras, en tanto que mujeres, traducir nuestra experien-
cia en conocimiento, y en esa forma desafiar nuestra opresion sin al mismo
tiempo construir una teoria sobre la opresion misma, sus causas, consecuen-
cias y superacion de ese estado de cosas’’.

Esta es una preocupacion epistemologica, ética, politica y cientifica. Y
con base en estas consideraciones, 1a investigacion feminista ha venido a
cambiar la naturaleza de la academia durante los ultimos veinte anos. Los
examencs feministas de las distintas disciplinas ~como lo hace Rosario Cas-
tellanos de la escritura— se iniciaron con la 6ptica sobre la desigualdad poli-
tica e institucional que sufren las mujeres en ese ramo, pero ripidamente
progresaron las investigaciones hacia un planteamiento radical de las presu-
posiciones y los valores de esa areca de estudio. Todo lo cual constituye la
cultura femenina escrita en lengua materna, que Rosario Catellanos buscaba,
como los marinos a 1a serpiente. Ella 1a avizord con su intuiciéon y contribuyd
a ella desde su escritura,

Epilogo. ‘‘Mujer que sabe latin, ni tiene marido ni alcanza buen fin"

En este texto el tono ha cambiado, se ha vuelto ligero y poctico. Recomien-
da a las mujeres que ... Hemos pues de crear nuestra propia imagen, la nueva
identidad que nos retrate, y que dé razén de todo lo que hemos perdido. Para
ello las mexicanas tenemos tres caminos: €l primero, ver 1os problemas en
profundidad; el segundo, buscar un contacto directo con la historia y reali-
dad de México, y cl tercero —cl miés interesante— el humor, la ironia que
significa para Rosario reirse, hemos de reir, porque la risz ya sabemos es et
primer testimonio de la libertad. Para ello hay que seguir 1a metodologia
especifica de su ironia, no atacar los modos tradicionales con la espada
desafiante, menos con el desagradable trémolo del llanto, mas bien mostrar
la inconsistencia ridicula de la tradicién y su profunda imbecilidad. La risa
es la forma mis inmediata de liberacién de todo lo que nos oprime: veamos
algunos breves ejemplos: desafiar Ia pretendida furia de los patriarcas y el sa-
crificio initil de las madres. Ambos representan una comedia obsoleta. Des-
pojar al soltero del aroma apetitoso que lo envuelve. Se valiia muy alto y se
vende demasiado caro. Su precio es la nulificacién de su pareja, para alcan-
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zar su propia nulidad. Eliminar del vestido de la novia su nimbo glorioso,
solo son simbolos de algo muy tangible: la virginidad, que sdlo tiene valor si
nosotras la deseamos. Por Gltimo, la maternidad no es 1a ‘‘via regia’’ de la san-
tificacion. Es un fendmeno predecible y controlable. Y los esposos no son ni
el milagro de san Antonio, ni los monstruos de la laguna negra, son humanos
cuya inferioridad dada, tanto como la nuestra. Toca a nosotras encontrar
—en cada época— el lado ridiculo de las costumbres. Todo esto: antes de
llegar al final y componer la faz que presentemos al infinito: ‘‘Aqui estoy, al
final, y alin no se que faz he de ofrecer a la muerte’’.

Y siendo embajadora de México en Israel murio sola, a bordo de la ambu-
lancia que la conducia al hospital, a causa de un accidente casero sumamen-
te misterioso.
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La retorica de la ciencia y el estudio
de las diferencias sexuales’

Eulalia Pérez Sedeiio

os denominados estudios sobre ciencia y género abarcan diversas

areas y cuestiones, y estin cobrando importancia a pasos agiganta-

dos. Figuras olvidadas y aspectos de¢ la historia de la ciencia hasta

ahora no tenidos en cuenta, estrategias ideadas para aumentar la
presencia de las mujeres en 1a ciencia y criticas a las supuestas caracteristi-
cas fundamentales de ella, han sido objeto de anilisis y estudio desde pers-
pectivas diferentes.?

Uno de los aspectos mis desarrollados ha sido la ctitica a 10s supuestos
ideologicos de determinadas disciplinas que han posibilitado y justificado la
situacion de inferioridad de las mujeres a 10 largo de la historia. Eso ha sido
posible, en parte, gracias 2 la “retérica de la ciencia”? que ha conseguido, a

Una primera version de este trabajo fue presentado en et I Congreso Multidisciplinar
““Ciencia y Género”', Madrid, 29-31 de mayo de 1996. El trabajo ¢n que se basa ha sido
financiado en parte por la CICVT, proyecto PB95-0125-C06-03.

Z Para un panorama del desarrollo de todas estas subdreas véase, por ejemplo, Eulalia
Pérez Sedeiio, “De la biologia imaginatia a 12 sociologia real’” en Garcia de Cortazar et al.,
1995 y “Filosofia de la ciencia y feminismo: interseccién y convergencia”, en Isegoria,
vol. 12, 1995.

3 En los Gltimos afios se ha hablado de la interseccién, o de la unidn, segin los ¢asos,
entre ciencia y retorica o, dicho de otro modo, del nuevo giro retorico, Las muchas
vatiaciones por lo que respecta a la estimacion de la importancia de la retorica en la
ciencia van desde quiencs afirman que el discurso cientifico, como cualquier otro,
incorpora elementos retoricos, es decir, la retérica es la envoltura del discurso cientifico
y ¢l tener en cuenta esto hace necesario replantearse y elaborar una nueva imagen de la
ciencia (por ejemplo H. H. Bauer, Scientific Literacy and the Myth of Scientific Method.
Urbana, Universidad de Illinois, 1992 y S. Fuller, Philosophy, Rhetoric and the End of
Knowledge. Madison, Universidad de Wisconsin, 1993), hasta quienes mantienen que
la retorica es parte esencial constitutiva de la ciencia (por ejemplo A. G. Gross, The
Rhetoric of Science. Cambridge, Universidad de Harvard, 1990).

23
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través del denominado “método cientifico”, la construccion retorica mas
eficaz de todas: Ia historia, 1a sociologia y ciertas filosofias de la ciencia mues-
tran que ciencia no equivale a racionalidad, objetividad y neutralidad,
pero la retorica de la ciencia ha conseguido que asi se considere. En este
trabajo pretendo presentar algunos ejemplos del excelente funcionamien-
to retorico de la ciencia en el estudio “‘cientifico’” —es decir, neutro, objetivo
y racional— del sexo 0, mas exactamente, de las diferencias sexuales.

Los recursos retoricos utilizados en el tratamiento del sexo han variado a
lo largo de la historia, aunque permanecen algunas constantes. La mis im-
portante parece ser comun a distintas ‘‘teorias’’ biologicas y consiste en pre-
sentar como sexuales, es decir, biologicas, naturales, las diferencias de géne-
ro, esto es, historicas, culturales.* Se utiliza la “‘biologia’’ como tribunal su-
premo al que se apela en Gltima instancia. Su retdrica de la objetividad y la
neutralidad sirve para justificar situaciones sociopoliticas. Se intenta con-
vencer, persuadir® de que la naturaleza de la mujer la condiciona en sus
papeles socioculturales situandola en un estatus de inferioridad que debe
seguir manteniendo, aunque para ello sca necesario recurrir a argumentos
logica y metodologicamente no legitimos, segiin los principios de los pro-
pios autores y a valoraciones no neutrales. A la vez, 1a premisa de que se
parte es la propia situacion sociopolitica, historica, contextual, que se quie-
re justificar, para hacer afirmaciones biologicas, cerrandose asi el circulo.

4 Utilizo aqui la distincion clasica entre sexo y género, presentada por Ann Oakley en
su obra Sex, Gender and Socéety (1972). Sexo refiere a las diferencias fisiologicas mas
basicas entre hombres y mujeres, es decir, genitales y reproductivas (por lo general, al
hablar de diferencias sexuales se habla de “macho” y “hembra”, categorias éstas que se
aplican a casi todo el reino animal). Gérero, en cambio, refiere a pautas de compor-
tamiecnto, culturalmente especificas, ya sean reales o normativas, y que se pueden aplicar
a los sexos ~en este caso las categorias que sc usan son “‘masculino” y ‘‘femenino’’ y su
aplicacion a individuos de otras especies animales ¢s escasa, por no decir nula. Mientras
que el contenido de Ia distincion “‘macho/hembra’ estaria genéticamente determinado,
¢l contenido de la distincién “‘masculino/femenino’” estaria culturalmente determinado y
seria variable.

% La idea o definiciOn de retorica ha cambiado a lo largo de los siglos. Unas veces se
ha considerado que es un “arte’”” que se ocupa del lenguaje o de los argumentos, otras ve-
ces de las pasiones expresadas por ¢l lenguaje, de los efectos producidos por las
composiciones ‘‘retdricas’”, de las relaciones entre esas composiciones y conceptos
abstractos como “‘verdad’’, “‘justicia”, etcétera. Pero sea cual sea la definicion adoptada
siempre s¢ ha aplicado a como s¢ usa el lenguaje (o tipos del lenguaje) para conmover,
agradar o persuadir al oyente o lector con respecto a juicios especificos, decisiones o
acciones. Como dice el Diccionario de 1a Real Academia Espaiiola, la retorica es “‘el arte
del bien decir, de embellecer 1a expresion de los conceptos, de dar al lenguaje escrito o
hablado eficacia bastante para deleétar, persuadir o conmover’.



La ret6rica de la clencia y el estudio de las diferencias sexuales 25

A menudo se opone naturaleza a cultura. Cuando tal oposici6n se aplica
a la mujer, se hace para afirmar que su naturaleza la condiciona en sus pape-
les socioculturales. Es decir, cuando se habla de la “‘naturateza de la mujer”
(o de su “‘determinacion bioldgica’™) no se esta acotando simplemente un
problema cientifico, de manera neutra y objetiva, el de los mecanismos
reproductivos, sino de qué manera esos mecanismos reproductivos repercu-
ten en el comportamiento en general, dando por sentado que tal “hecho
biologico’’ se plasma en la capacidad intelectual, la conducta social y psico-
16gica de 1a mujer® y, por consiguiente, en el papel que la sociedad le asigna.

El recurso a la “‘naturaleza’” de la mujer para defender las limitaciones
intelectuales y sociopoliticas que se le han impuesto ha tenido miltiples de-
fensores, aunque también detractores, a lo largo de la historia. AristGteles
fue el primero en dar una “‘explicacion’ biologica y sistematica de la mujer,
en la que ésta aparece como un hombre imperfecto, justificando asi el papel
subordinado que social y moralmente debian desempefiar las mujeres en la
polis. La imperfeccion viene dada, sobre todo, por el supuesto, incuestionable
para AristOteles, de que la forma propia u original de 1a humanidad es mascu-
lina? y por el principio de que lo que permite que los animales se desarrollen
es el calor, que es fundamental para la perfeccién de los animales: ““Lo que
por naturaleza tiene menor proporcién de calor es mis débil 8

La frialdad de 1a mujer le permite explicar numerosas supuestas diferen-
cias fisiologicas y psicoldgicas entre la mujer y el hombre; ¢sto no seria nada
extrafo si no fuera porque las caracteristicas diferenciales de la mujer son
calificadas de defectos, son consideradas inferiores, introduciendo, pues,
valores no cognoscitivos. Debido a que 14 mujer posee menos calor, es me-
nor y mas débil que el hombre. “El macho es mayor y vive mas tiempo que la
hembra {...] la hembra es menos musculosa y menos compacta”.® La defi-
ciencia en calor de la mujer hace que su cerebro sea menor y esté menos de-
sarrollado; y el menor tamafio de su cerebro es la causa de otros muchos
defectos. La mujer es *‘mas celosa, mis quejumbrosa, mas apta para regafiary
golpear, Ella es, ademas, mas propensa al desaliento y menos optimista que
el hombre, ticne menos vergiienza, es mas falsa en el habla, mas engafosa y
de memoria mis retentiva’ !9 De la deficiencia “‘natural”, “bioldgica’, se salta
a cualidades moralmente negativas. Pero ademis, si nos preguntamos en qué

5Y solo de la mujer, pues para el varon no parece haber tal condicionamiento
biologico.

7 Principio que ya aparece en las cosmologias de Hesiodo y Platén.

8 Aristoteles Sobre la generacién de los animales, 726.b.33.

9 Aristoteles, Historia de los animales, 538.2.23-b.8.

19 1bid., 608.b.10-12.
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se basa Aristoteles para afirmar la frialdad de 1a mujer con respecto al varon
nos llevaremos una sorpresa. Pues explicaba que el defecto innato de calor
en la mujer se debe a que un embrién se convierte en hembra “‘cuando el
primer principio no domina y no puede cocer el nutriente por falta de calor
ni darle su forma adecuada”.!' Claro que esa no es una explicacion de la
causa del defecto de la mujer, sino una afirmacion de éste. En primer lugar,
y sin aducir prueba alguna Aristételes se adhiere al principio de que la ‘““for-
ma adecuada” de un ser humano es la de varon,'? por lo que, la mujer no es
completamente humana. Al mantener que la naturaleza siempre pretende
crear el ser mas perfectamente formado —un macho, dado el punto de parti-
da anterior— esta claro que el embrion femenino surge de la desviacion de la
naturaleza, por lo que Aristoteles concluia que la hembra tenia que ser el
resultado de o bien falta de calor generador o de alguna adversidad, cerrando
el circulo de nuevo.

Las fintas que tiene que realizar Aristoteles para justificar la imperfeccion
de la mujer y, por ende, su estatus inferior, se aprecian claramente cuando
habla del defecto de calor como causa de dicha imperfeccion y de su papel
en la reproduccién: ‘“La hembra es, como si dijéramos, un macho mutila-
do”.'3 Sin embargo, al observar que nacian mas varones con defectos que
mujeres, no concluyd, como pareceria 10gico, que eso se debiera a un defec-
to de calor, pues eso irfa en contra de la premisa de la superioridad fisiol6-
gica del vardn. AristOteles mantenia que, debido al mayor calor natural del

"macho, el feto macho *‘se mueve mas que el feto hembra y debido 2 su mo-
vimiento es mas susceptible de herirse”,'4 insistiendo en que los defectos de
nacimiento de los varones no se deben a la falta de calor, sino a su superiori-
dad en este aspecto.

La valoracidén no cognoscitiva de las cualidades ‘“‘naturales™ se aprecia
perfectamente una vez mas cuando intenta explicar por qué la mujer Co-
mienza antes la pubertad. Aristoteles afirma que ¢l desarrollo acelerado es
sefial de un calor superior, razén de que los fetos machos se movieran antes
que los fetos hembras. Pero al trazar una distincion sin fundamento entre

1 Ibid., 766.2.18-20.

12 [nterpretar que Aristoteles afirma que s6/0 los varones son completamente huma-
Nos €s exacto, pero seria un error inferir que también apoyaba la postura de que todos
los varones son completamente humanos. Consideraba que los esclavos varones no
poseian facultad deliberadora y, por tanto, estaban lejos de ser plenamente humanos.
Aunque reconocia que la inferior condicién de ser esclavo no es natural, pues se puede
“adquirir”’ en guerras, conquistas, etcétera, no parece que hiciera una consideracion
aniloga con respecto a las mujeres. Véase Politica, 1260.a.12-14.

13 Aristoteles, Sobre la generacién de los animales, 737.2.27-28.

4 Ibid., 775.a.6-7.
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desarrollo prenatal y posnatal, Aristoteles apuntd al momento del comien-
zo de la pubertad como prueba adicional de la imperfeccion de 1a mujer.

Pues las hembras son mds débiles y frias por naturaleza, y debemos
considerar que el caracter de la hembra es una especie de deficiencia
natural. En consecuencia, mientras se halla dentro de la madre, se
desarrolla lentamente debido a su frialdad (pues el desarrollo es coc-
cidn y lo que cuece es el calory lo que esta mas caliente se cuece con
mayor facilidad). Pero después del nacimiento liega rapidamente a la
madurez y a la vejez a causa de su debilidad, pues todas las cosas
inferiores llegan antes a su perfeccion, y asi como esto es cierto de las
obras de arte, también lo es de lo que se forma en la naturaleza.'

Aristoteles reforzo su teoria argumentando que el defecto de calor de la
mujer es necesario para la reproduccion, vinculando, asi, naturaleza de
la mujer, imperfeccion e inferioridad. S6lo un ser incapaz de cocer la materia
completamente seria capaz de nutrir un feto. El macho, capaz de cocer toda
su materia, no tendria residuos para alimentar al feto en crecimiento. Asi, el
papel de la mujer en 1a generacion esta unido a su imperfeccion. Aristoteles
concluyd que, aunque la mujer es un macho mutilado, su mutilacion es nece-
saria para perpetuar la raza.'® La mujer es menos perfecta que el hombre,
pero su imperfeccion es “natural’.

La biologia de Aristdteles, que era mas bien un conglomerado de supues-
tos ideoldgicos, sirvid de apoyo a los defensores de la supuesta inferioridad
de la mujer a lo largo de los siglos. La biologia aristotélica, remozada por
Galeno, sirvid de base a quienes abogaban porque las mujeres desempefiaran
solamente el papel de reproductoras de la especie y sumisas esposas reclui-
das en 1a esfera privada sin papel alguno en la esfera publica y negandoles
hasta un elemental derecho a la educacion.'” Por cjemplo, el padre Male-
branche mantenia que los cuerpos suaves y débiles de las mujeres constitu-
yen un espejo preciso de la suavidad, blandura y consistencia que conforma
sus cerebros. David Avercromby, el célebre médico del siglo xvil, no mante-
nia opiniones muy diferentes: “‘la mujer no ha recibido de Dios alma tan
perfecta como la del hombre, porque por orden especial de Dios ellas deben
obedecer y los hombres mandar. La falta de capacidad mental conforma todo
esto: sus procesos de pensamiento son zafios y son incapaces de seleccion o

15 Ibid., 775.a.14-21. Subrayado mio.

16 Ibid., 737.a.27-28.

'7 Sobre el debate acerca de la educacion de 1a mujer, véase E. Pérez Sedeiio y A.
Gomez, eds., “El sexo de la ciencia”. (En prensa.)
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discernimiento’.!® Una manera habitual de apoyar empiricamente las afir-
maciones de incapacidad intelectual consistia, por cierto, en examinar el
cuarto de la mujer; éste, se consideraba espejo del alma, reflejo de la mente,
y los resultados de su examen eran los esperados: botes de mermelada, libro
de oraciones, afeites... todo confuso y desordenado. Y en el mismo sentido se
manifiestan pensadores espafioles como Fray Luis de Leon o el doctor Huarte
de San Juan; segiin éste, las mujeres son frias y himedas y los hombres secos
y calientes; la humedad y el frio echan a perder la parte racional, mientras
que el calor y la sequedad —jqué casualidad!— la aumentan y perfeccionan.
Puede que haya alguna mujer con algo de ingenio y habilidad, pero eso
indicaria que tiene cualidades masculinas, es decir, calor y sequedad, aunque
en grado muy bajo, porque si las tuviera en mayor cantidad habria nacido
hombre. Como apoyo empirico de su teoria muestra un dato fundamental:
Eva, la primera mujer, no mostré mucha inteligencia en el Paraiso (aunque,
Adan tampoco demostrd muchas luces).

En muchos casos las razones aducidas por los varones, contrarios a la
educacion de la mujer, eran la amenaza que ello suponia para el orden esta-
blecido del hogar. Tal es el caso de Agrippa d’'Aubigne, quien decia que el
estudio ‘‘engendraba laxitud en las tareas domésticas y discordia en los ma-
trimonios*.* Por lo general, sc recomendaba que las mujeres recibieran la
menor educacion posible: “Respecto a las humildes, no es necesario que
sepan leer; respecto a las de mediana condicidn, no les ensefien a leer;
respecto a las mujeres de [a nobleza que deben ser madres de familias nume-
rosas, aprucbo que aprendan a leer un poco (mediocremente) y que apren-
dan un poco de matemiticas”.?® Por cjemplo, a Hana More (1745-1833) le
prohibieron seguir estudiando porque su aptitud para el latin y las matema-
ticas era demasiado elevada para una mujer. Pero incluso quienes aceptaban
Ia ensefianza a las mujeres no consideraban que sus conocimientos debie-
ran ser publicos. Fenelon, en su Tratado sobre la educacion de las nivias
(1687) aceptaba que se enseiiara latin a las nifias de “‘inteligencia excepcio-
nal” pero 5610 1as que “‘no estuviesen tentadas por la curiosidad vana sabrian
disimular lo que habian aprendido y lo utilizarian para su propio bencficio”.
Thomas Moro aconsejaba a su hija que limitara su audiencia a si mismo y a su
marido. Y muchas décadas después, lady Montagu aconsejaba a su hija que
permitiera a su nieta leer los Principia Mathematica de Newton, pues no se
sabia de ninguna mujer que se hubiera vuelto mis vana y cretina por leer tal

18 Citado en P. Phillips, The Scientific Lady. Londres, Weidenfeld and Nicolson,
1990, p. 45.

19 Citado en M. King, Muferes renacentistas. Madrid, Alianza, 1993, p. 237.

20 Sulvio Antoniano, pedagogo del siglo XvI.
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obra, a no ser que ya lo fuera, aunque, eso si, le aconsejaba que no diera
publicidad a tal lectura.

En los siglos Xvill y XIx, la biologia comenzo6 la busqueda de las diferencias
sexuales con los métodos de la ciencia moderna. El debate sobre la capacidad
y los derechos de la mujer se planted, al parecer, de una manera distinta,
dado que supuestamente habia probado su objetividad y neutralidad, empi-
ricamente basada, asi como su efectividad para el progreso social y tecnolo-
gico. A partir de entonces, las afirmaciones sobre la inferioridad de 1a mujer
se basan en las diferencias biolégicas o naturales entre mujeres y hombres
de tres maneras distintas. Por un lado, algunos, apoyandose en la teoria cien-
tifica de la conservacion de la energia, han mantenido su veto a la educacion
superior de la mujer: el esfuerzo que habrian de dedicar a su instruccion les
quitaria una energia necesaria para el funcionamiento correcto de sus funcio-
nes menstruales y reproductivas, lo que les impediria su objetivo primordial,
ser madres, ya que decian que con el estudio aumenta el cerebro y, al aumen-
tar éste, disminuyen los ovarios.?! Por otro lado, los anatomistas se dedicaron
a describir las diferencias entre hombre y mujer basindose en las diferentes
dimensiones del craneo y del cerebro para afirmar que un menor tamafio
indicaba una menor capacidad, por 1o que de nada servirian las campafnas en
favor de 12 educacion superior de 1a mujer, pues ésta nunca llegaria a alcanzar
al hombre en ese aspecto.?? Por Gltimo, a finales del siglo x1x, los darwinistas
sociales proclamaron que la mujer era un hombre que, ni fisica ni mental-
mente, habfa evolucionado completamente.3

Una de las teorias “de la naturaleza” utilizadas para convencer de la infe-
rioridad intelectual y social de la mujer fue la teoria de la evoluci6n. Conven-
cido como estaba de la diferencia mental entre los dos sexos, del sometimiento
del sexo “débil” al fuerte? y de la existencia de un continuo moral entre 10s

21 por ejemplo, H. Maudesley. No obstante, cn csa misma década, M. P. Jacobi
argumentaba con datos en la mano que esa tesis no se sostenia, puesto que habia
mujeres instruidas que tenian hijos.

22 Pero otros, como J. M. Allan, contraargumentaban que si ¢l tamaiio menor del
cerebro de las mujetes era efecto de su inferioridad social, si las mujeres pudieran
desarrollar plenamente sus cerebros se remediaria ese efecto pernicioso. El hecho de
que las mujeres lograran efectivamente el acceso a la educacion superior y alcanzaran
intelectualmente al varén, convirtio en inaceptables las tesis y medidas de los craneélogos,
que implicaban que eso era imposible (véase W. L. Distant, “'On the Mental Differences
Between the Sexes’', en Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain
and Ireland, nim. 4, 1874, pp. 78-87).

23 Véase A. Gomez et al., ‘Ciencia y retorica: una bibliografia reciente’’, en Isegoria,
nim. 12, 1995, pp. 212-219.

24 yéase Frances Power Conne, Life of Frances Power Cobbe, 2 vols., 1a reaccién de
Darwin ante la publicacion de The Subjection of Women de John Stuart Mill.
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animales y los seres humanos, Darwin apoyo con todo el prestigio de su
nombre estas ideas. La teoria de la evolucion de Darwin suponia que la
naturaleza se construye continuamente. Darwin postulaba que los seres hu-
manos y otros organismos complejos habian evolucionado a lo largo de enor-
mes periodos de tiempo, a partir de formas de vida menos complejas, es
decir, surgian y se complejizaban constantemente. Asi, la escala de la natura-
leza no era algo fijo, sino que estaba en proceso de ser, como resultado de la
evolucion de las formas de vida. Se entendia que l1a nocién darwiniana de
complejidad significaba grado de perfeccién, de modo que, cuanto mas com-
plejo era un organismo, mis perfecto era. Darwin y los posdarwinistas co-
menzaron a hablar de especies ‘‘superiores’ e “‘inferiores’ de modo que con-
llevaban claros juicios de valor sobre su perfeccion.

La enorme cantidad de informes que sobre distintas razas y culturas de
lejanos paises proporcionaban viajeros, comerciantes, misioneros o etnologos
hizo que los cientificos se preguntaran: son los seres humanos una o mu-
chas especies? ;Eran semejantes 1os seres humanos bajo la piel o, por el
contrario, los distintos grupos de seres humanos habian sido creados como
especies diferentes? La tradicion antropologica del siglo xvi tendia al
monogenismo debido a que su compromiso con una historia universal de ia
evolucion cultural requeria el supuesto de una unicidad humana. Por su
parte, la etnologia del siglo XIX, en cierto modo madre de {a antropologia,
estaba mis preocupada por la diversidad cultural que por la biolbgica; y
aungue estaba convencida de la superioridad de la raza “‘europea”, lo atri-
buian al entorno, no a la biologia: las razas eran resultado de la diversidad
medioambiental y, en principio, su situacion podia ser remediada.

Desde el darwinismo también se postulaba la creencia en la unicidad y
en la continuidad, en que no habria saltos en la escala de perfeccion. “Todo
¢l abismo de la Naturaleza, desde una Planta al Hombre, esta lleno de diver-
sas Clases de Criaturas, surgiendo una de otra, mediante tan gentil y facil
ascendiente, que las pequenas Transacciones y Desviaciones de una Especie
a otra son casi insensibles’.?* Como no podia haber vacio entre los monos y
el hombre, 1a hipotesis de la continuidad requeria que hubiera muchos gra-
dos de perfeccion dentro de la especie humana. Segiin se descubrian cultu-
ras supuestamente ‘‘primitivas’’, los evolucionistas aceptaban que el abismo
percibido entre estas sociedades y las de Europa, mostraba que los pueblos
“primitivos” se hallaban en la escala por encima de los monos pero debajo
de los humanos ‘‘civilizados’’. Georges Pouchet, antropologo francés del si-
glo diecinueve, escribid que “‘no faltan ejemplos de razas situadas tan abajo,
que parecen de forma natural asemejarse a la tribu de los monos. Estos pue-

5 Joseph Addison, The Spectator, nam. 519.
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blos, mucho mas cercanos que nosotros al estado de naturaleza, merecen
por eso toda la atencidn por parte del antropdlogo”.2° Y en esa escala, la
mujer —naturaleza por encima de todo— no estaba en el mismo escalén que
el hombre.

Darwin se ocupa de la naturaleza de la mujer en su obra The Descent
of Man and Selection in Relation to Sex. El tema principal de este texto es
el fenomeno de la seleccion sexual, que habia definido en On the Origin of
Species.

Esta forma de seleccion depende, no de la lucha por la existencia en
relacion con otros seres organicos ni de condiciones externas, sino
de la lucha entre los individuos de un sexo, generalmente los machos,
por poseer al otro sexo. El resultado no es la muerte del competidor
que no tiene €xito, sino poca o ninguna descendencia. Por consi-
guiente, la seleccion sexual es menos estricta que la seleccion natu-
ral. Por lo general, los machos mas vigorosos, los mas adecuados a su
lugar en la naturaleza, dejaran mas progenie. Pero en muchos casos,
la victoria no depende tanto del vigor general, como de que se tengan
armas especiales, que se limitan al sexo masculino.?’

La seleccidn sexual, a diferencia de la seleccién natural, sélo se da entre
miembros de la misma e¢specic: ‘‘Depende de 1a ventaja que ciertos indivi-
duos tienen sobre otros del mismo sexo y especie solamente con respecto a
fa reproduccion.®®

Asi, Darwin postulaba un segundo mecanismo evolutivo, ademis de la
seleccion natural. Afirmaba que algunas estructuras e instintos se desarrollan
como resultado de la capacidad para atraer al sexo opuesto. Entre és5tos se
hallaban incluidos el coraje masculino y 1a belicosidad, las armas de ofensa y
defensa que permite que los machos luchen y ahuyenten a los rivales, y los
ornamentos de los machos, tales como plumaje, voz y olores que sirven para
atraer y excitar a las hembras. Darwin mantenia que esas estructuras no
podian ser resultado de la seleccidn natural, “‘ya que los machos sin armas,
ornamentos ni atractivo, tendrian igualmente éxito en la lucha por la vida y
en dejar numerosa progenie, si no fuera por la presencia de machos mejor
dotados’.??

26 pouchet, The Plurality of the Human Race, p. 16.

27 Charles Darwin, On the Origin of Spectes. 7a. ed. Nueva York, Collier and Son,
1909, p. 108.

28 C, Darwin, The Descent of Man and Selection in Relation to Sex. AMS Press, 1972,
p- 276.

Y fbid., p. 279.
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Pero en la seleccién sexual hay un importante componente adicional:
son las hembras las que eligen y los ornamentos de los machos se desarrollan
porque a las hembras les atraen mis los machos de apariencia extraordinaria:
“Las hembras se sienten mas excitadas, o prefieren aparearse con machos
mas ornamentados, los que cantan mejor 0 hacen las mejores gracias’’; sin
embargo, Darwin no podia dejar en manos de las hembras —1éase “‘de las
mujeres’’— este importante factor evolutivo, por lo que, mis adelante, afirma:
“es probable que a 1a vez prefieran a los machos mas vigorosos y vivaces’ .30

Cuando examinamos las diferencias fisicas y psicologicas entre la mujer y
el hombre que segiin Darwin eran resultado de la seleccion sexual, encontra-
mos que en cada caso los rasgos masculinos son los que generalmente se
asocian con grados superiores de perfeccion. “Algunos autores dudan acerca
desi hay [...] diferencias inherentes en las capacidades mentales de los sexos”
Esa diferencia es, cuando menos ‘‘probable debido a la analogia de los anima-
les inferiores que presentan otros caracteres sexuales secundarios’™. La ana-
logia es uno de los recursos favoritos de Darwin en The Descent of Man. Y,
ademis, utiliza el recurso retorico del ejemplo para apoyar sus tesis: quienes
crian animales domésticos o poseen animales salvajes estaran de acuerdo con
€1 en que “el toro difiere en disposicion de la vaca, el jabali de la jabalina, el
semental de 1a yegua y también saben de sobra los que tienen casa de fieras,
los machos de 1os monos grandes de las hembras™”. Darwin utiliza estos ¢jem-
plos para ilustrar sus ideas sobre las mujeres y 10s hombres; pero no se queda
en la simple analogia, pues pasa a afirmar un auténtico compendio de carac-
teristicas que constituyen 1os estereotipos socioculturales de los hombres y
mujeres victorianos: aquellos superan a las mujeres en coraje, energia y agre-
sividad, y en las facultades intelectuales de abstraccion, razoén e imaginacion.
Las mujeres son mas intuitivas, de percepcion mas rapida y mis imitativas,
Pero su evidencia empirica se queda en meros ‘‘es probable”, *‘parecen dife-
rir’’ , “‘posiblemente”, ‘difieren en disposicion’’, etcétera. ““Por término me-
dio, el hombre es mas alto, mas pesado y mis fuerte que la mujer, tiene
hombros mas cuadrados y milsculos mas completamente pronunciados [...]
El hombre tiene mas coraje, es mis belicoso y enérgico que la mujer y tiene
un genio mas inventivo’.3! Las caracteristicas femeninas estidn asociadas,
claramente, con estados menos evolucionados, mis imperfectos ¢ inferiores.
“La hembra [...] se dice que la formacidn de su esqueleto esta entre el nifio y
elhombre” 32 “‘Se admite por lo general que en las mujeres estin mas fuerte-
mente marcados que en los hombres los poderes de intuicion, percepcion

3 Ibid., p. 283.
31 Ibid., pp. 716-717. Subrayados mios.
32 Ibid., p. 717.
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rapida y quizds de imitacion; pero al menos algunas de estas facultades son
caracteristicas de las razas inferiores y, por tanto, de un estado pasado e
inferior de civilizacion’ .33 Aqui el sexismo de la teoria de Darwin se mezcla
con su racismo. Darwin concebia las razas del “‘hombre’’ dispuestas jerarqui-
camente desde las mas primitivas e inferiores a las mas perfectas —no sorpren-
dentemente las razas europeas civilizadas. Dentro de cada raza, se considera-
ba que la mujer estaba en un estadio inferior de perfeccion que el varon de
la misma raza. Esto permitia que algunas mujeres, a saber, las europeas, blan-
cas y de clases elevadas, se consideraran mis evolucionadas que algunos
varones, tales como los africanos, negros, dentro del principio general de
que la mujer esta menos evolucionada que el hombre.

Ademas de la seleccion sexual, Darwin mantenia que también era posi-
ble una mayor variabilidad y complejidad de los machos gracias a su papel
en la procreacién. Darwin se hizo eco de la tradicion aristotélica al insistir
en que la mujer debe gastar gran parte de su energia en alimentar al feto,
afirmando que este gasto de energia impide la variacion femenina. El macho,
al necesitar s6lo una pequefa cantidad de energia para formar su semilla y al
no desempeiiar papel alguno en el desarrollo del feto, dispone de una reser-
va de energia para su propio desarrollo. Y mds adelante dice: *'La mujer tiene
que gastar mucha materia organica en la formacion de sus Ovulos, mientras
que el macho gasta mas fuerza en contiendas fieras con sus rivales, en vagar
en busca de la hembra, en ejercitar su voz, emitir secreciones olorosas, etcé-
tera” 34 Efectivamente, 1a teoria del instinto que Charles Darwin presentaba
en The Descent of Man apoyaba la diferencia intelectual entre hombres y
mujeres y justificaba su confinamiento en la esfera privada: el instinto mater-
nal hace que las mujeres sean mas tiernas y carifiosas y menos egoistas; por
ese motivo, quicnes se oponian al movimiento en favor de los derechos de
las mujeres decian que ese instinto maternal era estupendo para la esfera
privada, pero no asi para la publica, pues iria en contra del desarrollo evolu-
tivo de la sociedad: el instinto maternal haria que se fuera indulgente con
quienes, segin la teoria de la evolucién social, deberian desaparecer, ya que
s6lo sobreviven los mis adecuados.?® Una vez mas, afirmaciones dudosas,

3 Ibid., pp. 725-726. Subrayados mios.

¥ Ivid., pp. 295296.

35 Véase el articulo citado en la bibliografia de H. Spencer. Mas los que apoyaban los
derechos de la mujer también usaron la teoria darwinista para decir que, si los instin-
tos de las mujeres hacian que éstas fueran mas cuidadosas y carifiosas, su intervencion
en la esfera pablica provocaria un mayor bienestar social y menores conflictos bélicos
(véase J. Addams, Peace and Bread in Time of War. Nueva York, Macmillan, 1922).
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pero que se repiten una y otra vez para ‘hacerlas’ verdaderas, se esgrimen
para mantener y justificar ciertas situaciones sociales.3¢

La definicion de las diferencias sexuales como explicacion de las diferen-
cias de género también fue un interés primordial de la antropologia fisica del
siglo x1x. Nacida de la anatomia, la zoologia y la medicina, aunque su preocu-
pacion principal era la diversidad humana, la antropologia establecia una
analogia entre negros y mujeres: ‘‘las mujeres son, en algunos aspectos, tan
inferiores a los hombres como los negros a los europeos (...} debido a su ma-
duracion y decadencia mas rapidas y a su desarrollo imperfecto’.?” Estamos
aqui en un circulo vicioso semejante al que se daba en Aristoteles: las muje-
res son inferiores porque, entre otras cosas, son imperfectas; y son imperfec-
tas porque no son hombres; y no son hombres porque son inferiores. Ade-
mas, por las manifestaciones de los antropologos mismos, esta claro que hay
razones diferentes a los datos ‘“‘objetivos’’ y “‘neutros’” que llevan a defender
y justificar como inferiores a las mujeres; Paul Broca advertia de que, cual-
quier cambio en el orden social y sexual del siglo xix “induciria necesaria-
mente una perturbacion en la evolucion de las razas y de ahi se sigue que la
condicion de la mujer en la sociedad debe ser cuidadosamente estudiada por
cl antropologo”. Al igual que ‘‘el caracter inferior del negro’ sancionaba la
esclavitud o el colonialismo, el de la mujer sancionaba su ‘‘sometimiento”’

La idea principal que regia la antropologia de este periodo consistia en
buscar indices o datos empiricos de las diferencias de “‘temperamento’ o
“inteligencia’. Para ello, los antropodlogos se centraron en tres aspectos, los
anatémicos, los fisioldgicos y los craneales. Los datos de este tipo sobre
diferencias sexuales se habian ido acumulando desde 1860, y en 1894, Ha-
velock Ellis, publicoé un resumen de la opinion consensuada, cientifica y
médica de la época.

Las mujeres, mantenia, eran por lo general mis parecidas anatdmicamen-
te a los nifios que los hombres. Eran mis bajas y ligeras por término medio,
pero en relacion con su altura total, las mujeres tenian la cabeza mas gran-
de, cuellos mas cortos, troncos mas largos y miembros mas cortos que los
hombres. Algunos fisidlogos y anatomistas*® mantenian que tener troncos
cortos era tipico de las razas superiores, pero Ellis no estaba de acuerdo

36 De hecho, este es alin el argumento de los sociobidlogos contemporaneos. Véase,
por ejemplo, los escritos de Wilon, Sociobiology: The New Synthesis, Barash, The
Whisperings Within, y Dawkins, The Selfish Gene. Como muestra de los debates que
han surgido alrededor de la ciencia de la sociobiologia, véase Caplan, The Sociobiological
Debate, Ruse, Sociobiology: Sense or Nonsense? y Lewontin et al., Not in Our Genes.

37 Observaciones de T. Bendyshe al articulo de James Hunt, “On the Negro's Place in
Nature”’, en Anthropological Review, nim. 2, 1864, pp. XXXVI-XXXVII.

38 Ellis cita al fisidlogo aleman J. Ranke.
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porque los negros, que claramente eran inferiores segiin €l, eran quienes
tenian 1os troncos mas cortos. Por lo que se refiere a la cortedad de miem-
bros de las mujeres, eso indicaba su caracter infantil; pero Ellis no estaba de
acuerdo en considerar que eso fuera indicio de salvajismo o semejanza a los
simios; si lo hubiera hecho, se habria encontrado con una contradiccion,
pues los negros tenian los miembros mas largos, segan indicaban los nume-
rosos estudios antropométricos que se habian realizado durante la guerra
civil norteamericana.?®

Donde se aprecia muy bien la reconstruccion retbrica del sexo es en lo
que se llamaba el “‘gran hecho fisiologico de la existencia de la mujer”, la
menstruacion. Este solo hecho fisiologico sirve para explicar que 1a mujer
no pueda aspirar a la igualdad profesional y social con el hombre. Segun los
cientificos de la época, la menstruacion es una maldicion original, no un
proceso natural. Desde luego, no hay duda del trasfondo social e ideologico
que hay tras esa idea, pues, como observaba la médico americana Mary Putnam
Jacobi a la hora de evaluar los aparatos reproductivos de varones y hembras
se usaba un doble estandar: mientras en aquéllos era una fuente de poder, en
las mujeres era un hecho patoldgico que quitaba valor a la salud o a las
actividades normales, % Las mujercs victorianas llevaban vestidos pesados y
molestos con ajustados corsés, apenas hacian ejercicio, ignoraban por 1o
general su fisiologia y pertenecian 2 una cultura que las considetaba invali-
das, lo que, sin duda alguna debia aumentar su malestar fisico. Sin embargo,
se consideraba que esa maldicion se debia a que la mujer se acerca mis que
el hombre al tipo animal “‘si es cierto que [la descarga menstrual] también es
caracteristica de las monas antropoides y otras hembras mamiferas’. En efec-
to, durante la menstruacion “‘las mujeres sufren languidez y depresion que
las incapacita para pensar O actuat y hace sumamente dudoso hasta qué
punto pueden ser consideradas seres responsables mientras dura la crisis™.41
Y dice ann:

Aunque las mujeres poseyeran un cerebro igual al de los hombres —si
las capacidades intelectuales de ellas fueran iguales que las de ellos—
la eterna distincion en la organizacién fisica de los sexos haria que, a

3 Man and woman, pp. 53-54.

40 Mary Putnam Jacobi, The Question of Rest for Women During Menstruation.
Nueva York, 1886. Reimpreso en Dabor Social Science Pub., 1978. Debemos recordar
aqui cOmo a lo largo de la historia se ha ““definido”” con diferentes criterios a hombres y
mujeres: mientras a aquéllos se les define sociopoliticamente, a las mujeres se las define
biologicamente. Claro que esta definicion bioldgica como se ve no es tal.

41 No hace mucho, en el Parlamento britanico, un célebre diputado laborista atribuia
a la menstruacion la actuacion de la sefiora Thatcher durante Ia guerra de las Malvinas.
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la larga, el hombre medio fuera superior mentalmente a la mujer me-
dia. En el trabajo intelectual el hombre ha sobrepasado, sobrepasa y
siempre lo hari a la mujer, por la evidente razon de que la naturaleza
no interrumpe periddicamente su pensamiento y aplicacion. 42

Es decir, la menstruacion es un obsticulo insuperable para que la mujer
acceda al dominio intelectual, porque todas tienen comportamientos extra-
nos en ese periodo. Se utiliza el ejemplo de mujeres que sufren depresion y
languidez durante la menstruacion para hacer una induccion retorica en la
que se ve lo universat en un caso particular. Este es, por cierto, un recurso ya
identificado y expuesto por Aristoteles en su Retérica y que debe quedar
excluido de la verdadera ciencia.> Ademais, aparece una afirmacion no jus-
tificada, 1a de que la menstruacion interrumpe el pensamiento, sin olvidar-
nos que se da por sentado lo que se quiere probar, a saber, que el hombre es,
ha sido y sera, superior intelectualmente a la mujer, por 1o que ¢l papel de
€sta en la sociedad ha de ser subordinado.

Hoy en dia la ciencia ya no posee el prestigio de hace unas décadas, pero
se sigue apelando a ella en el debate sobre la desigualdad sexual. Y mediante
¢lla se nos intenta convencer, se¢ nos intenta persuadir de que lo que es
“‘género” es “‘sexo”. En nuestra €poca, las opiniones y tesis que acabamos de
comentar han adquirido otro caricter. La reformulacion de 1a teoria evoluti-
va que supone la sociobiologia, la neurologia y la endocrinologia se han
utilizado indistintamente para remitir las diferencias intelectuales y sociales
a diferencias biologicas de esos tres tipos. Para los sociobidlogos, el princi-
pal motor de la evolucion es el gen egoista,** que maximiza su éxito re-
productivo y la informacién genética que transmite de una generacion a la
siguiente. Como la mujer embarazada invierte mucho en el desarrollo del
embrion, alcanzari mayor éxito reproductivo de sus propios genes si invier-
te tiempo y esfuerzo en la cria de su prole, una vez nacida. Miles de afios de
historia evolutiva harian que las mujeres estuvieran mejor adaptadas para la
cria de la progenie y, por consiguienite, el hecho de que esté desigualmente
repartido el trabajo del cuidado de los hijos entre hombres y mujeres estaria
genéticamente determinado y, se concluye, seria irreversible. El paso de la
“biologia” a 1a *‘sociologia del trabajo’ es claro.

42 ] McGrigor Allan, “On the Real Differences in the Minds of Men and Women’, en
Journal of the Anthropological Society of London, ndim. 7, 1869, p. CCXIl.

43 También podriamos lamarle el principio de corresponsabilidad del sexo femenino;
esto es, si un vardon hace algo mal, es él individualmente, Fulanito, quien lo ha hecho.
Pero si es una mujer, todas sus congéneres son corresponsables.

44 R. Dawkins, The Selfish Gene. Nueva York, Oxford University, 1976; trad. esp. El
gen egoista. Ed. Labor.
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También, la investigacion neuroldgica sugiere que los cerebros de hom-
bres y mujeres difieren estructuralmente desde antes del nacimiento. Tales
diferencias darian cuenta de “hechos” tales como el que las mujeres ven
mejor por la noche, mientras los hombres ven mejor durante el dia, que las
mujeres tienen mejor sentido del olfato, mejor oido tonal y tienen menos
suefios de contenido sexual; pero también darian cuenta, por ejemplo, de
presuntas diferencias como las capacidades espaciales y lingiiisticas: mien-
tras las mujeres procesan la informacion espacio-visual y verbal con ambos
hemisferios cerebrales, parece que los hombres procesan la informacién
verbal con el hemisferio izquierdo y la espacial con el derecho. Al margen de
1o dudosa que resuita la universalidad de los primeros ‘“‘hechos’ aludidos y
de la obtencion de resultados contradictorios con respecto a ellos,* lo cu-
rioso es que se utilice el resultado de esas investigaciones para afirmar que
las mujeres estin mejor preparadas que los hombres para cuidar a los nifios,
en especial para enseiarles a hablar, en vez de sugerir que se dediquen a
actividades en las que la capacidad verbal sea importante, como, por ejem-
plo, Ia politica, la judicatura o l0s negocios.

Argumentos semejantes se han manejado desde la endocrinologia, con
un barniz supuestamente mas objetivo. Una y otra vez se afirma que las
hormonas femeninas hacen que las mujeres sean mas *‘sensibles’ a los nifios
que los hombres y, por lo tanto, que estén mejor adaptadas a la maternidad.
Las hormonas masculinas harian mas agresivos a los hombres, 1o que les
convertiria en mas aptos para la terrible lucha que se da en el mundo labo-
ral. Por consiguiente las mujeres no s0lo “no deben buscar igual participa.
cion en el rabajo que los hombres’’,* sino que una lucha semejante esta
abocada irremediablemente al fracaso, seria initil. Pero, jqué sucede con
las mujeres agresivas? ¢Es que tienen hormonas masculinas del mismo modo
que las mujeres ingeniosas y hibiles poseian calor y sequedad, es decir,
cualidades masculinas, como decia Huarte de San Juan? ;Qué hay de los
hombres sensibles? Sin dejar de lado que esas mismas tesis pueden ser utili-
zadas en favor de lineas de actuacion diferentes: si esas afirmaciones fueran
ciertas, habria que alentar la participacion de 1as mujeres en la vida publica,
pues esos atributos, ya estén hormonal o0 socialmente determinados, enri-
quecerian la vida publica y promoverian las causas pacifistas y progresistas.

Como se aprecia en este breve panorama, se pueden aducir tesis biologi-
cas en un sentido y en otro. Podemos darnos cuenta de que 1o caracteristico

45 Sabre los logros de 1a endocrinologia y la neurologia con respecto a las diferencias
sexuales véase el excelente estudio de Anne Fausto-Sterling, 1992, especialmente el
capitulo 8, Longino, 1990, capitulos 6 y 7 y Longino y Doell, 1983.

46 A. Rossi, 1977, p. 25.
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de todas las tesis deterministas que se mantienen en estas discusiones es la
ausencia de justificacion biologica de las diferencias intelectuales. Las des-
igualdades socioculturales y politicas se pretenden inferir de supuestas ob-
servaciones de “hechos biologicos’": neurologicas, hormonales, etcétera. Sin
embargo, no podemos encontrar por ninguna parte el nexo logico entre
estos “hechos’ y aquellas diferencias;*” y aun asi se repiten tales afirmaciones
hasta la saciedad: lo que se dice tres veces es verdadero.®® En realidad, se nos
presentan teorias que bajo el barniz biologico, de lo “‘natural”’, de lo neutral
y objetivo, esconden un enmascaramiento de cuestiones de género, es decir,
contextuales o externas. La retdrica de la ciencia ha sido, una vez mais, suma-
mente eficaz al convencer, al persuadir, de que unas caracteristicas socio-
culturales son naturales, bioldgicas y que éstas deben determinar el papel
que las mujeres deben desempefiar en Ia sociedad.

47 Las mujeres no son el inico caso, por supuesto. Algunos trabajos ‘“‘cientificos”
sobre razas u homosexuales adolecen de los mismos defectos.

4 Como en La caza del snark de Lewis Carroll. Véase E. Pérez Sedeiio, ‘‘La sindrome
de I'Snark i altres histories: ficcio o realitat?”’, en Quaderns, nam. 1, Barcelona, 1995.
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El concepto “género”: una perspectiva
para repensar la politica

Griselda Gutiérrez Castafieda

I eje de la reflexion que aqui me propongo desarrollar es el rendi-
miento, en primera instancia tedrico, pero también para la practica,
que el concepto género ha ofrecido en el campo de la reflexion
politica,

De tal forma que en este ensayo mas que referirme a topicos muy nove-
dosos, lo que propongo es una relectura de cuestiones que, desde enfoques,
posturas y disciplinas diversas, estin sujetas a debate de unos afios a la fecha.

Con tal fin, me interesa resaltar y persistit en las sefias de identidad del
concepto género y la perspectiva interpretativa que le tiene como matriz,
en otras palabras, no olvidar su filiacién, su nombre y apellido, su vinculo
ineludible con quienes le dieron origen: 1os movimientos feministas.

No con el animo estrecho de reducitlo a 'una cuestion de mujeres’”, sino
mas bien para enfatizar y no olvidar su politicidad.

Ciertamente, €s un concepto que ademas de abrir toda una serie de posi-
bilidades tedrico-explicativas, le es insito un sello, que esti plasmado en su
animo critico, en su voluntad de denuncia, y en sus pretensiones reivindi-
cadoras, un sello que es su politicidad, el cual es ineludible.

Con esto no pretendo afirmar que este concepto se agote en su politicidad,
pero asumirla, como trataré de argumentar, no necesariamente bloquea su
potencial, y, en cambio, obviarla si puede generar resultados discutibles; in-
sisto, mas alla de que su plataforma epistémica no se reduzca a esa politicidad,
y mas aca de que por su conducto se esté dotando con un instrumento pro-
positivo y productivo a la reflexién tedrico-politica en sentido estricto, y a
los aires de los tiempos que en politica corren hoy dia.

En un hicido —aunque también polémico— articulo, Joan Scoot hace una
afirmacion que condensa la veta tebrica y politica que se juega en la acunacion
que hicieron las feministas del concepto de género, y que resulta ideal para
mis prop0sitos: ““[las feministas lo acufiaron para] reivindicar un territorio

39
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definidor especifico, de insistir en la insuficiencia de los cuerpos teéricos
existentes para explicar la persistente desigualdad entre mujeres y hom-
bres”.!

En efecto, ni las explicaciones sustancialistas, biologicistas o historico-
materialistas, podian explicar por qué la diferencia sistematicamente se
trastoca en desigualdad.

Ciertamente, la I6gica binaria puede estar a la base de la estructuracion
de nuestro pensamiento, del discurso como sistema de diferencias, de nues-
tras construcciones interpretativas del mundo y, en una primera apro-
ximaci6n, de la propia estructuracion biologica de los sexos. Pero cuando
hablamos de designaldades, hablamos de algo que aunque la suponga, des-
borda la logica binaria.

La desigualdad remite a asimetria, que socialmente se plasma en jerar-
quias, en dominacion, en subordinacitn, en inclusiones o exclusiones, y en
su extremo en opresion. Remite, pues, a juegos de poder que para materiali-
zarse requieren algo mas que una logica binaria estructuradora, y en algunos
casos algo menos que recursos técnicos, instrumentales y procedimentales,
vale decir, una dimension simbélica que estructura nuestra realidad
interhumana y nuestros propios procesos de subjetivacion.

Situarse en este campo abri6 la posibilidad para pensar la calidad de
construccion cultural de las diferencias sexuales, de las identidades de géne-
ro, de su funcién y relevancia en las organizaciones sociales, y desde luego
del papel innegable que opera en la estructuracion de la igualdad y la des-
igualdad en la historia de nuestras sociedades.

Por ello se podtia afirmar que es un concepto que hace las veces de ter-
mometro e indica una gradacion, en este caso, €l nivel de avance y maduracion
del propio pensamiento feminista para encarar su labor critica, tedrica y
practica, pero no solo.

También se podria considerar expresion de una fuerza inventiva y creativa
de un movimiento que, inserto en un contexto, se ha nutrido de un caudal
tebrico, critico, polémico, muchas veces sin conciencia de ello, incluso sin
una vocacion filosofica o tedrica declarada. Pese a lo cual ha colaborado
para crear y afianzar un horizonte epistémico del que muchos abrevamos, y
aun los mas conservadores no pueden ignorar: el de la ““semiotizacion de lo
social”.

! Joan Scoot, “‘El género: una categoria util para el analisis historico’’, en Martha Lamas,
comp., El género: la construccion cultural de la diferencia sexual. México, PUEG-UNAM/
Miguel Angel Porriia, 1996, p. 287. En este mismo libro, en su oportunidad M. Lamas
reconoce los aciertos de dicho articulo, pero sobre todo ciertos fallos interpretativos de
la autora respecto a la construccion cultural de la identidad de género y la estructuraciéon
psiquica de la identidad sexual, criticas que son muy dignas de tomarse en cuenta.
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Se trata de una contribucién que no sélo pasa por las posibilidades
heuristicas del concepto y la perspectiva de género, sino por toda la deriva
que conlleva su potencial critico y desconstructor de ciertos paradigmas
tedricos, pero también practicos.

Desde luego, se puede afirmar que la semiotizacién de lo social como el
sello del horizonte epistémico contemporaneo ha sido obra de las estrate-
gias teoricas mis diversas, desde la recuperacion de la dimension del sentido
de historicistas y hermeneutas, hasta el giro lingiiistico de estructuralistas,
postestructuralistas y filosofos del lenguaje, y que el arribo a tesis como que:
toda relaci6n social se estructura simbélicamente y todo orden simbélico
se estructura discursivamente, es una configuracion interpretativa en que
tan protagonico ha sido la lingiiistica como la antropologia, el psicoanalisis y
la filosofia.

Y mas alli de lo interesante que pueda resultar el estudio de los entresijos
de esta historia, lo relevante es que nos ofrece un nuevo modelo de inte-
ligibilidad, cuya logica puede irradiar efectos en los ambitos mas diversos, lo
cual equivale a reconocer que nuestras sociedades y nuestros ordenamientos
culturales, tienen un caricter construido, convencional y sobre todo signi-
ficativo,? con el caracter polisémico, contingente y susceptible de resig-
nificaciones que toda construccion de sentido deja abiertas.

Concretamente, mi lectura apuntaria a destacar como la labor critica y la
practica politica de las feministas, desprovistas de recursos tebricos y filoso-
ficos elaborados y sistematicos, corrieron al parecer como paralelas y sin
tocarse ¢on cieftas corrientes interpretativas y criticas, cuando en realidad
se nutrieron y, sobre todo, nutrieron 2 la propia reflexion contemporanea.

Con cllo no pretendo negarle protagonismo a las investigaciones
disciplinares que antes mencioné, pero cuando Derrida apunta que ‘“‘el mo-
mento en que el lenguaje invade el campo problematico universal” es resul-
tado de los afanes por rescatar la “‘estructuralidad de la estructura’,
desconstruyendo toda suerte de esencialismos,> no podtiamos, sin incurrir
en parcialidad, desconocer la contribucion de la critica feminista con sus
propios rasgos especificos, en la desarticulacion de ciertos paradigmas caros
a la modernidad, y la logica esencialista en que se sustentan.

Como en algin otro lugar he apuntado, sin que las feministas hicieran
declaraciones de fe postestructuralistas en su cuestionamiento de lo que de-

2 Aqui evoco las palabras de Emile Benveniste en su libro Problemas de lingiiistica
general, 2 vols. México, Siglo Xx1, 1993.

% Jacques Derrida, ‘‘La estructura, el signo, y el juego del discurso de las ciencias
humanas”, en La escritura y la diferencia. Barcelona, Anthropos, 1989, pp. 383-386.

4 Esta contribucion con base en una critica fuerte y a veces una teoria débil, no se ve
disminuida por las recaidas esencialistas en que ciertos feminismos han incurrido.
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nominaban “‘la cultura patriarcal”, evidenciaron los raseros apodicticos de la
‘‘razOn occidental” y sus pretensiones de ocluir su temporalidad, relatividad
y contextualidad. Denunciaron cémo su plasmacion en las esferas del saber,
del poder y de la ley, era una via para consolidar y justificar formas de ejer-
cicio y lucha por el poder, formas de dominacion, de exclusion e incluso de
sojuzgamiento.

Pero esta critica que descansaba en la operacion de “historizar”, iba acom-
panada como lo destaca Colaizzi por otra operacidn: ‘‘marcar sexualmente”,>
de manera que a la critica antihumanista de data estructuralista, las feminis-
tas no so6lo suscribieron el cuestionamiento a que el Syjeto con mayuscula
fuese el principio fundante de lo existente, fuente del Sentido y la Verdad,
sino que dieron el tiro de gracia cuando desvelaron que el Sujeto = Hombre
tenia un marcaje genérico, mediante el cual se ordenaba y justificaba Ia
detentacion del sentido y del poder de manera asimétrica y excluyente, de
los hombres respecto a las mujeres, contrariamente a la pretension
universalista declarada.

Con esta intervencion critica, las feministas desde su propio frente ha-
brian confluido con un clima intelectual en el que no estarian en juego sim-
ples estrategias teoOricas desconstructivistas, antiesencialistas, cuyos fines
fueran meramente intelectivos, sino ante todo operaciones tedrico-politicas,
en las que la desarticulacion de ciertos dispositivos hablan de una politica
tedrica y de una politica politica.

Los afanes teoricos del feminismo no son ficilmente deslindables de la
politica, pero si nos propusiéramos deslindar campos no seria sin antes des-
tacar, en la linea en que vengo argumentando, como ademas de sus interven-
ciones tedrico-criticas, con su practica politica contribuyeron a cimbrar cier-
tos paradigmas de la derecha y de la izquierda, acerca de cémo pensar la
politica y como hacer politica.

Por cierto que la derecha y la izquierda, tanto en ¢l campo de la teoria
como en el campo de la accidn, habian hecho una persistente labor para
evidenciar desde sus estrecheces hasta sus perversiones, su viabilidad o su
inviabilidad.

Pero se antoja dificil pensar que, ademas de las tendencias hacia una
complejizacion creciente de nuestros sistemas sociales, les han planteado
un reto a los modelos explicativos de la politica de corte juridicista, de-
terminista, etcétera, o que las criticas a las promesas incumplidas e incum-
plibles de los regimenes conservadores, democrata-liberales, social-demo-

5 Julia Colaizzi, “Feminismo y teoria del discurso. Una razén para el debate”, en J.
Colaizzi et al., Feminismo y teoria del discurso. Madrid, Catedra, 1990, p. 13.
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cratas, socialistas 0 comunistas, sean razones bastantes para explicar el cues-
tionamiento a:

— que la localizacion del poder tuviese un centro, el Estado;

— que el espacio por excelencia de la politica fuera el ambito de lo pii-
blico;

— que las relaciones politicas necesariamente fuesen verticales, en don-
de la asimetria se traduce en paternalismo y/o autoritarismo;

— que los sujetos politicos por excelencia tuviesen que estructurarse con-
forme a las pautas reconocidas institucionalmente;

— que las pricticas politicas debiesen sujetarse a repertorios fijos y san-
cionados, y

— que las banderas politicas legitimas estuviesen sujetas al tamiz de lo
publico.

En la conformacion de este horizonte polémico el papel de las feministas
y de otros movimientos sociales esta fuera de discusion, su critica y su pro-
pia practica politica ofrecidé un caudal precioso, y en algin sentido inédi-
to, para quienes como observadores agudos fueron capaces de interpretar el
potencial transformador que politicamente materializaban y el aporte para
pensar de manera distinta a la politica y sus puntos claves de condensacion.

Los vericuetos por los que transitaron los feminismos hasta arribar a la
perspectiva de género fueron miltiples; aqui me referiré solo a dos que me
interesan especialmente por su calidad politica: su interrogacion al paradigma
liberal de cuno ilustrado y sus ejes racionalista y humanista respecto a las
inconsistencias de su matriz universalista.

¢Como explicar que ese criterio universalizador con base en una logica
equivalencial y neutral, que como paraguas tendria que cubrir el espacio
para las diferencias, para el pluralismo, para la tolerancia, pueda generar,
reproducir y justificar las desigualdades?

O su interrogacion al paradigma radical de 1a izquierda, especialmente el
de corte marxista, respecto al alcance de sus afanes reivindicadores y demo-
cratizantes, cuando por lo que hace a sus recursos explicativos, el materialis-
mo en su sesgo determinista y reduccionista no tenia lugar para incorporar y
reconocer la especificidad de una problematica que se reclamaba de origen
cultural.

Y por lo que hace a su logica politica, en su encerramiento obrerista, no
podia asumir Ia pluralidad y legitimidad de otros sujetos politicos que no fue-
sen las clases, de otras reivindicaciones que no respondieran a la 10gica de
las relaciones sociales de produccion y que irrumpieran en el orden de prio-
ridades y en la propia temporalidad de su modelo revolucionario.

De esta manera, las feministas se enfrentan a la primera tradicidon que
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pretendidamente le reconoce un lugar a la dimension de la cultura en la
institucion de lo social, que le otorga el papel de artifice a los seres humanos
de su propia historia y que ha estructurado sus ordenamientos sociales con-
forme a criterios universalistas y que, para su desconcierto, interpreta las
desigualdades como ‘‘naturales”, o se niega a reconocerlas por las supuestas
virtudes homologadoras de sus instituciones.

Y no es mejor su experiencia cuando acuden a una tradicién como la
marxista; para ésta la institucién de lo social, con el énfasis que le adjudica a
la dimension empirico-material, parece désconocer o restarle relevancia a la
dimension simbdlica, ya que cuando intenta tematizar el plano de las cons-
trucciones de significado las reduce a ““ideologia”, vale decir, reflejo del or-
den material, cuya sustancialidad propia es dudosa, por cuanto es reducida a
ser expresion de los conflictos de intereses.

Asi las cosas, la que podria llamarse la “‘cuestion feminista” supuso un
reto para la reflexion: jcomo a partir de la dimension simbélica que estructu-
ra nuestro entramado social y nuestros procesos de subjetivacion y su carac-
ter neutro, si asi lo pudiéramos llamar, nos da pautas para explicar la politicidad
de nuestros referentes de sentido?, y ;coOmo esta inflexion ha de permitir
superar la matriz de la ideologia, y un indeseable reduccionismo o
hiperpolitizacion del propio orden simbdlico?

La tematizacion misma de las identidades de género por parte de las
feministas y de otros tedricos supone empezar por rescatar la tesis de que: la
institucion de lo social no es una mera cuestién de objetivar de manera
empirico-material las condiciones de vida, 1a institucionalizacion de sus for-
mas de organizacion, sino ante todo operaciones de construccion de sentido
conforme a las cuales se disefian tanto las formaciones lingiiisticas como las
no-linglisticas, vale decir: las pautas de inteligibilidad, las codificaciones de
conductas, las formas institucionales, la estructuracion de las condiciones
técnicas y materiales de reproduccion de la vida, asi como los dispositivos
para vehiculizar valores y aspiraciones.

O sea que tal construccion de sentido que es cribada y catalizada confor-
me a una matriz simbolico-discursiva se plasma en configuraciones significa-
tivas de toda indole, lingiiisticas y no-lingiiisticas.

Que esa matriz simbdlico-discursiva sea el horizonte de constitucion de
toda objetividad, como objeto de sentido, equivale a que toda configuracion
social s6lo es posible en tanto se articula conforme al entramado sistema-
tico de relaciones diferenciales —que es la definicion misma de discurso—;
con esta tesis se pretende que las logicas relacionales del campo discursivo
son las mismas para toda realidad significativa, sin las cuales no es inteligible
ni la construccion de un “orden”, ni nuestros propios procesos de subje-
tivacién, ni las posibilidades de comunicacion.
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Su logica estructuradora se constituye en la plataforma de la represen-
tacion que lo social se hace de si mismo y que en forma reflexiva es la con-
dicion para tomar distancia y poder pensar sobre si. Son los imaginarios
sociales que en calidad de representaciones colectivas conciben y le atribu-
yen una cierta estructuracion a lo social, se forman una nocién de su tempo-
ralidad, conciben una determinada estructuracion y/o naturaleza de los suje-
tos sociales, la calidad de sus acciones y relaciones, y el tipo de ordenamiento
que los ubica en un lugar y les atribuye un rol.

A su vez esos imaginarios sociales como cuadros de procesamiento de un
caudal simbolico hacen las veces de horizonte, vale decir, sus recursos, en
tanto configuraciones significativas, operan a manera de significantes que
los sujetos sociales pueden, en principio, interpretar y apropiarse en forma
abierta como parte de su propio proceso de subjetivacion. Es la via de asi-
miento de los sujetos al orden simbdlico, y en la apropiacion de sus referen-
tes incursionan al mundo social y a su vez satisfacen requerimientos afectivos
e intelectivos: construyendo un orden, haciéndolo inteligible, establecien-
do su pertenencia al mismo, y afirmando su identidad a partir de ciertos
referentes.

Ese orden simbolico-discursivo que opera como el gozne que articula el

“plano individual, transindividual y el historico, conforme a su entramado
sistemitico de relaciones diferenciales, ordena aquellos indicadores de la
diferencia (Benveniste) que significan a lo social, son indicadores que
estructuran las coordenadas de sentido conforme 2 Ias cuales 10s grupos
humanos, y los propios agentes sociales, intentan construir un “‘orden’.

Sin embargo, sabemos que €505 intentos no son neutros, que lo social se
configura sobre la base de conflictos, es por ello que al analizar las construc-
ciones de género; es nccesario destacar el rendimiento de esos indicadores a
estos efectos, en otras palabras, la politicidad que deriva de una diferen-
cia. Pucs lo que destaca es que no s010 se estructuran fijaciones de sentido
sin mis, sino que también son actos de poder que por su intermedio se
significan y s¢ objetivan.

Que esos indicadores de 12 diferencia pauten la relacion de referentes
significativos como lo noble y 10 bajo, 1o racional y lo irracional, lo espiritual
y lo material, lo nitido y lo turbio, lo creativo y lo rutinario, lo trascenden-
te y lo fitil, lo masculino y lo femenino, de suyo no pareceria desencadenar
ningun problema, ni ninguna conflictualidad.

El problema surge porque esa 10gica binaria no se reduce a ordenar, sino
que se instituye en la plataforma para calificar, tendiendo a la jerarquizacion,
como ya el propio Derrida lo evidencia, privilegiando uno de los términos y
devaluando, y generalmente subordinando, al segundo. Problema que se
agudiza, por lo que a 1a logica del género se refiere, por la sobredeterminacion
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que operan esos indicadores binarios respecto a la relacidn masculino/fe-
menino.

No necesitamos llegar hasta el ambito de los referentes de sentido pro-
piamente politicos: dominio/subordinacion, amigo/enemigo, lucha/negocia-
cidn, sometimiento/resistencia, legitimo/ilegitimo, para reconocer la légica
de poder, la politicidad de que lo femenino sea la ecuacidon que integra la
lista de los segundos términos de las relaciones arriba enunciadas.

Por supuesto que seria excesivo, y no lo pretendo, afirmar que el orden
y legalidad de lo simbolico, o que la propia logica del reconocimiento que
estructura el prdceso de subjetivacion, sea de suyo politico. Si con ello pre-
tendiésemos ver en el ordenamiento de los indicadores una geografia,
estructurada de entrada, con lugares y atribuciones asignadas a los sujetos en
calidad de contendientes, disputando por detentar lugares y recursos, o encon-
trarnos con reglas del juego del ejercicio del poder o del procesamiento de
los conflictos.

En cambio, si se pretendiera, que en tanto es el discurso (en su calidad de
formaciones semiolingiiisticas y de operaciones practico-discursivas) la via
por la que los indicadores de la diferencia se instauran, y el medio que actua-
liza el juego de reconocimientos constituyentes de la subjetividad, es confor-
me a la logica del discurso que se modela la politicidad de los referentes
significativos, que se hace posible su cristalizacion y se refuerza su funcion.

Por ello considero que la clave interpretativa en que se inserta y que con-
tribuye a perfilar la perspectiva de género, puede tener alcances que desbor-
den la circunstancia y los fines que le dieron origen. Pero destacar que esa
logica binaria no €s inocua ¢s algo que, aunque a algunos les disguste, no
podemos obviar porque en ello reside buena parte de su potencial tebrico,
de manera que no considero conveniente omitirla ni por efectos de verdad,
ni por efectos prictico-morales.

Hay quienes preferirian, como refiere Joan Scoot, un uso neutro. Al res-
pecto nos dice:

[...] “género” parece ajustarse a la terminologia cientifica de las cien-
cias sociales y se desmarca asi de la (supuestamente estridente) poli-
tica del feminismo. En esta acepcion, ‘‘género”’, no comporta una de-
claracion necesaria de desigualdad o de poder, ni nombra al bando
(hasta entonces invisible) oprimido.¢

Al respecto he fijado mi postura; no obstante es conveniente insistir que
asumir su politicidad no significa aceptar la equivalencia que a veces se

9 ]. Scoot, op. cit., p. 270.
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establece entre género = mujer, pues en efecto el rendimiento que nos pue-
de ofrecer es mucho mayor.

Es de destacar como la perspectiva de género, al operar con la logica
simbolico-discursiva, confluye en el esfuerzo por hacerse cargo de la com-
plejidad de los procesos de institucion de lo social, de la constitucion de los
sujetos, de la 16gica contingente, conflictiva, e indeterminada, de la politica,
y de los propios conflictos que le son especificos.

Asi, por ejemplo, en contraste con una suerte de logica ‘‘figurativista” y
espontaneista, que llevo historicamente a arremeter contra los referentes
empiricos que integraban a las fuerzas contrarias, llamense ‘‘maquinas’ como
en la experiencia del movimiento luddita, ‘‘patrones’ en el caso de los traba-
jadores, u “hombres” en la historia de cierto feminismo, ahora se esta en
condiciones de operar con otras estrategias tedricas y practicas.

Precisamente Laclau y Mouffe” teniendo la plataforma teérica discursiva
como base, y como fuente de inspiracion importante para los movimientos
feministas, dan cuenta de esas nuevas estrategias. Estos autores argumentan
que si entendemos los espacios politicos no como la materializacion empiri-
ca de lo que se llamaban las ‘‘formaciones sociales”, sino como el conjunto
de pricticas y discursos, acorde con los cuales se crea un sistema de diferen-
cias, el cual es sede de las formas de subordinacién, opresion y antagonis-
mos, entonces la eficacia de una lucha por subvertir ese orden ha de encami-
narse a transformar ese espacio politico, €sas practicas, esas producciones
semiolingiiisticas y sus efectos optresivos.

Asi las ¢osas, en la medida en que se localizan e identifican las formas
diversas practico-discursivas de subordinacion, y se determinan en su
especificidad las modalidades en que ciertas plataformas se convierten en
sede de antagonismos, se tienen elementos para desarticular sistemas o espa-
cios politicos opresivos. Empresa en que los trabajos reflexivos de muchas
feministas han avanzado trechos importantes.

Pero no menos en sus intentos por trastocar 1os espacios politicos exis-
tentes y crear otros nuevos; aunque es motivo de debate la eficacia de las
acciones politicas de los movimientos feministas, es indudable 1a eficacia
simbolica que muchas de sus denuncias y sus reclamos vienen logrando ¢n
ambitos diversos: al mostrar que no hay fronteras fijas entre ¢l campo de lo
social y de lo politico, al legitimar el pluralismo, al contribuir a explorar
formas de rearticulacion politica como respuesta a las insuficiencias de las
modalidades existentes y sancionadas, al renovar la tradicion radical de lu-
cha y al recuperar la dimension de sentido de Ja politica.

7 Véase Ernesto Laclau y Chantal Mouffe, Hegemonia y estrategia socialista. Hacia
una radicalizacion de la democracia. Madrid, Siglo xx1, 1987.
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Crimen y castigo:
la aniquilacion del saber robado’
(El caso de Anna Maria van Schurmann)

Concha Roldan

Con garras de acero voy haclendo mi nido robado
Alma Mahler

urante siglos hemos podido comprobar cémo las teorias cientifi-

cas dominantes se encargaban de presentar justificaciones ad hoc

del orden establecido, el cual —subrayando las diferencias biologi-

cas del sexo femenino— reducia a la mujer a las tareas domésticas
en el ambito privado, oficiando como méquina reproductora y propiciando
que el vardn se dedicase a tareas publicas mis elevadas. En realidad, la adqui-
sicion del saber cientifico por cauces “oficiales” le era vedado a las mujeres
porque representaba una herramienta para introducirse en la dinamica de la
vida pablica a través del reconocimiento de su labor y, en definitiva, porque
éste era el inico cauce para conseguir el poder.

Pero éste no es un capitulo cerrado. Y como viene mostrandose en un
gran namero de seminarios y proyectos de investigacion, de congresos y
publicaciones, el papel de la mujer en la ciencia se sigue resintiendo de
prejuicios y posturas viciadas aprendidas, algo que no sélo actia en detri-
mento de 1a participacion femenina sino que hace que se resienta la misma
ciencia en sus cimientos.

Parece obvio que la filosofia, con su autodeclaracion de disciplina critica
y, sobre todo, con su lucha abierta contra el prejuicio desde épocas ilustra-
das, hubiera debido enfrentarse al problema con otro talante. Sin embargo,
1o que observamos es que esta rama del saber, que reclamaba para si el
estatuto de ciencia, no ha tratado al género femenino de manera muy dife-

! Una primera version de este trabajo fue presentada en el I Congreso Multidisciplinar
““Ciencia y Género’’, organizado por Eulalia Pérez Sedefio en Madrid entre €129 y el 31 de
mayo de 1996, y serd publicado en sus Actas bajo el titulo *‘Anna Maria van Schurmann:
heteronomia y autodestruccién. (Un ejemplo paradigmatico del naufragio de la creatividad
femenina.) También he dedicado una entrada a la figura de Anna Maria van Schurmann
en el Philosophinnen Lexikon. Aachen, ein-FACH-verlag, 1994, pp. 279-282.
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rente a lo largo de la historia. Es un hecho comprobado que durante siglos la
mayoria de los grandes pensadores perdieron su capacidad critica al enfren-
tarse a temas referentes al ‘‘otro” género, contribuyendo incluso con sus
teorias a la marginacion sistematica de 1a mujer de la vida intelectual y, con
ello, de su proyeccion publica, hasta bien entrado el siglo XX, con las secue-
las que han quedado grabadas a fuego en las costumbres hasta nuestros dias.
Salvo honrosas excepciones como Poullain de la Barre, Condorcet, Theodor
von Hippel o John Stuart Mill (por nombrar a los mas conocidos),? desde la
metafisica antigua hasta la sociologia contemporanea —pasando por la filoso-
fia moderna e ilustrada— abandonan los pensadores los cauces 16gicos de
reflexion para dar paso a una racionalidad diferente regida por categorias e
intereses patriarcales, como muy bien ha mostrado Celia Amor6s en sus
trabajos.?

Durante €l siglo xvi1 se llevo a cabo en Europa un proceso de seculariza-
cion creciente. La filosofia se emancipd poco a poco de la teologia, volvién-
dose analitica, luchando contra los prejuicios. Sin embargo, pocos indagan
los motivos que convierten a la mujer en un ser humano de segunda clase, y
mucho menos se cuestionan si éstos son licitos. Los varones estan asentados
en su cota de poder y no quieren arriesgarse a perderla concediendo al
género femenino acceso a las tareas publicas o participacién politica, ni
mucho menos ese escalon previo que es el estudio de las ciencias. Hay inte-
reses creados en consagrar 1a polaridad sexual, la complementariedad, re-
partiendo los papeles de tal manera que s6lo los varones cjerzan de protago-
nistas de la historia y la cultura. Y a través de la educacion se encargaran de
transmitir de generacién en generacion esos designios divinos de la crea-
cién, que en este incipiente periodo ilustrado se convierten en fines de la
naturaleza.

Como he escrito en otro lugar, los fildsofos se sirven de descripciones
antropologicas, que no hacen sino reflejar cOmo son las cosas, para propug-
nar que deben seguir siendo asi; el ecjemplo de Kant es paradigmitico, y a
pesar de su ensayo /Qué es llustracién? (que se convertiria en el estandarte
de la autonomia de los individuos durante una época) no permite al género
femenino emanciparse de sus tutores varones: solo a ellos correspondera la

Z Celia Amords, Alicia Puleo, Angeles Jiménez Perona, Maria Luisa Pérez Cavana y
Ana de Miguel han dedicado algunos de sus trabajos a estudiar las aportaciones de estos
personajes a la historia feminista. Gf. Actas del Seminario Permanente. Feminismo e
Tlustracion 1988-1992. Madrid, Instituto de Investigaciones Feministas, Universidad
Complutense, 1992.

3 Su libro Hacia una critica de la raz6n patriarcal. Barcelona, Anthropos, 1985, es
ya un clasico en la materia.
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prerrogativa de autolegislarse moralmente, mientras que relega al “‘bello sexo”
a la asuncion de una heteronomia* que incapacita a los individuos para las
acciones éticas plenas y, mas all, para la participacion politica.’

Pero lo que quiero poner de manifiesto a continuacidon no es la faceta
heterolegisladora de los varones durante la Modernidad, sino la introyeccion
de estas normas ético-sociales por las propias mujeres, que se ven abocadas
por ello a la pérdida de identidad e incluso a la autodestruccién. Un compor-
tamiento bastante extendido en épocas pasadas entre aquéllas que habian
cometido €l crimen de abandonar los cauces establecidos, atreviéndose a
robar conocimientos reservados a los varones® crimen criminis!, a escribir
sus propias obras, fue la aniquilacién de sus propias obras, como asuncién
del castigo impuesto por las leyes sociales no escritas. Con esto, no quisiera
—como me cuestiond una colega en un Congreso— cargar con una culpa mas
a las mujeres, sino poner de manifiesto el entramado ideolégico de poder, la
tortura psicologica que llega a conseguir que se introyecten como comporta-
mientos trasgresores que atentan contra el orden establecido y el dominio
piblico de los varones.

Aunque voy a servirme para demostrar esta hipétesis de una figura del
siglo xvi1, Anna Maria van Schurmann, no me parece ocioso resaltar que
todavia hoy pueden observarse en muchas mujeres secuelas de este fenéme-
no, acaso convertido en trasunto filogenético de una convencion socio-po-
litica. Aspecto que revierte en las ciencias, todavia algunas privadas de la
presencia femenina, y, de manera mas clara, si cabe, en la historia de la cien-
cia y de las ideas, en la que apenas aparecen recogidas obras de mujeres,
aunque tuvieran importancia en su momento.

Anna Maria van Schurmann fue considerada hasta bien entrado el siglo
xvit como ‘‘el milagro del siglo” —como reflejan las antologias de mujeres

4 Una explicacion filosdfica de este prejuicio puede encontrarse en mi articulo “Et
reino de los fines y su gineceo: las limitaciones del univetsalismo kantiano a la luz de sus
concepciones antropotogicas’, en R. R. Aramayo, J. Muguerza y A. Valdecantos, comps.,
El individuo y la historia. Barcelona, Paidds, 1995, pp. 171-185.

% Esta marginacion politica del género femenino por parte de Kant, la exclusion de
las mujeres de la ciudadania *‘por naturaleza™, ha sido puesta de manifiesto por Angeles
Jiménez Perona en su trabajo ‘‘Sobre incoherencias ilustradas: una fisura sistemitica en
la universalidad”, en Actas del Seminario Permanente. Feminismo e lustracion 1988-
1992, pp. 235-244.

¢ Cuando escribo estas lineas me ronda por la cabeza el titulo de un articulo escrito
por una colega italiana hace ya muchos afios, ‘“Ladre di sapere” (ladronas del saber),
pero desgraciadamente soy presa de un ataque de anmesia in litteris. Quede ahi el
recuerdo de un influjo lo suficientemente fuerte para aflorar ahora en mis metiforas.
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eruditas publicadas por Paullini, Eberti y Lehms en Alemania.” Sin embargo,
apenas sobrevivieron un porcentaje pequeiio de sus escritos a aquel naufra-
gio de sus obras en el que, como veremos, colabor6 activamente, apesadum-
brada por haber dejado discurrir su vida por cauces equivocados... Veamos.

Cuando la familia de Anna Maria van Schurmann emigra pocos ainos des-
pués de su nacimiento (5 de noviembre de 1607 en Colonia), a Utrech, en la
tolerante Holanda, al ser prohibida la practica de la religion evangélica en su
ciudad natal, seguia vigente el Edicto de Ulpiano, por el que a las mujeres les
estaba vedado el desempefio de cualquier cargo publico.

Por otra parte, la educacion primaria (ya de por si privilegio de las clases
acomodadas) todavia se llevaba a cabo en los domicilios particulares a car-
g0 de preceptores y estaba destinada inicamente a los varones. La influencia
del pietismo contribuy6 a que se crearan escuelas piiblicas elementales; y en
1698 Francke fund6 un “Gynaeceum” para nifias bien, donde la educacién
diferenciada propiciaba que se entrenaran en las ““labores propias de su sexo’’,
esto es, insistiendo en que las mujeres no sobrepasasen sus ‘‘fronteras natu-
rales" ni, por supuesto, accedieran al espacio pablico.® Las escuelas superio-

7 ¢f. Christian Franz Paullini, Das Hoch und Wohlgelahrte Teutsche Frauenzimmer.
Frankfurt und Leipzig, 1705; Johann Caspar Eberti, Erdffnetes Cabinet des Gelehrten
Frauenzimmers/darinnen die Beriihmteste dieses Geschlechts umbstdndlich vorgestellt
werden. Frankfurt und Leipzig, 1706, y Georg Christian Lehms, Teuschlands galante
Poetinnen mit ihren sinnreichen und netten Proben; nebst einem Anhang ausldndischer
Dames, so sich gleichfalls durch Schone Poesien bey der curieusen Welt bekannt
gemacht, und einer Vorrede, Daf} das weibliche Geschlecht so geschickt zum Studieren
als das Mdnnliche, Leipzig, 1715.

Como cl subtitulo indica, Lehms defendia en su prologo que no existia ninguna
carencia en el sexo femenino que les impidiera dedicarse al estudio y pedia que se les
abrieran fas puertas de las cuatro facultades para que pudieran elegir segin su inclinacion
(demanda que tuvo que esperar dos siglos a ser atendida). Paullini empleaba el argumento
contrario para propiciar el estudio de las ciencias en las mujeres: ‘el escaso entendimiento
que suele asignirseles —decia— deberia ser la causa principal para que se intentara
aumentarlo por medio del estudio”. De analizar estos puntos se ha encargado Maria Luisa
Pérez Cavana en alguno de sus trabajos.

8 Resulta interesante recordar que el pietista Francke habia traducido al aleman
L’Education des filles (1687) de Fenelon que no era sino un intento de reconducir por
railes patriarcales las exigencias emancipatorias de los salones.

Poco antes habia escrito Comenius su Didactica Magna (1657), donde exhortaba a
que los nifios de ambos sexos fueran enviados a las escuelas, pero recomendando que las
nifias no recibicran instruccion para satisfacer su curiosidad, sino para obtener una
mayor honestidad y bienaventuranza, asi como para dominar las tareas domésticas y
poder cuidar de su propia salud, la de su esposo, hijos y de toda la casa. El contenido de
la instruccién femenina se reducia a: catecismo; un poco de leer, escribir y contar, para
poder llevar la casa; y nociones de como llevar la casa y la servidumbre.
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res y universidades, frecuentadas por nobles y burgueses, y que constituian
la puerta de acceso para las profesiones liberales (medicina, derecho, pasto-
res, profesores, etcetcra), continuaban cerradas para las mujeres hasta el
siglo XX.

Anna Maria van Schurmann se beneficié en su infancia de la ensefianza
privada que recibian sus hermanos varones (dos y cuatro afios mayores que
ella), mostrando desde muy temprana edad un talento extraordinario: con
tres afios podia leer la Biblia en aleman —su lengua materna— y muy pronto
mostré sus habilidades en griego, aritmética, geografia, astronomia, ciencias
naturales, muasica y pintura. Viendo su aficion al estudio y su aprovechamien-
to (se cuenta que captaba al vuelo las explicaciones del preceptor que luego
transmitia a sus hermanos), su padre mismo le enseii6 francés y latin; recor-
demos que la primera era la lengua culta del momento y la segunda el ve-
hiculo cientifico, que se precisaba para acceder a la formacion universitaria.

Pero su tolerante padre murié cuando ella contaba diez afios de edad y,
mientras sus hermanos marcharon a continuar su educacion cn la entonces
famosa Escuela Superior de Faneker, Anna Maria tuvo que quedar al cuidado
de sus dos tias enfermas. Sin embargo, a través de su hermano menor —que le
transmitia libros y materiales— se beneficié mediatamente de la educacion
de aquél, adquiriendo sobre todo conocimientos de teologia y filosofia; fuc
fa época de su lectura de autores clasicos y humanistas (Erasmo), dedicando
tiempo 2 escribir versos y a cultivar el estudio comparado de las diversas
lenguas conocidas.

Sus poesias llegaron a hacerla famosa, y muy pronto sc extendio la fama
de su erudicion: siendo atin muy joven era capaz de hablar y escribir con
fluidez no sdlo latin y griego, sino también francés, italiano, inglés, hebreo,
sirio, persa, 4rabe e incluso etiope; para estos cinco Qltimos llegd a preparar
una gramatica que nunca vio la luz, como tampoco la vio un diccionario
griego que habia confeccionado con anotaciones biblicas y de los clasicos.

Impresionado por la belleza y erudicién de sus escritos, Gilbert Voetius
~dirigente del movimiento pietista en Utrech y rector de la misma universi-
dad- le encarg0 escribir en 1636 el discurso para la ceremonia de apertura
del curso en la Universidad, lo que hizo en forma de unos hermosos versos
latinos que consiguieron que se extendiera su fama cuando solo contaba
veintinueve afios, y que recibiera las visitas ilustres de algunos pensadores
famosos o personajes poliﬁcos de la época: Spanheim, Descartes, Gassendi,
Huygens, la reina Cristina de Suecia o €l mismo cardenal Richelieu, con
algunos de los cuales mantuvo posterior correspondencia.

Con todo, nunca tuvo acceso a obtener los grados académicos de licen-
ciatura o doctorado, ni siquiera pudo matricularse en la universidad. Unica-
mente y gracias a un permiso especial conseguido por Voetius, se le permi-
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tié asistir como oyente a las clases magistrales del admirado profesor. Este
evento la convirtid en la primera estudiante (aunque sui generis) de teologia
protestante, evento excepcional para el que se construyd un no menos ex-
cepcional palco con celosia, para que la joven no distrajera la atencion de
sus condiscipulos varones.

Durante este periodo mantiene también correspondencia con el tedlogo
francés André Rivet, que ensefiaba en Leiden. El tema central de la corres-
pondencia es la polémica en torno a la capacidad femenina para dedicarse al
estudio de las ciencias y la conveniencia de lo mismo para preservar las
virtudes cristianas. Al hilo de esta correspondencia, Anna Maria van
Schurmann escribi6é algunas obras de contenido filosofico, donde defiende
la capacidad de la mujer para dedicarse al estudio de las ciencias: De
capacitate ingenii muliebris ad scientias (1638), u otras mis genéricas
acerca de la finalidad de la existencia humana, como De vitae humanae
termino (1639).

Elf ensayo sobre la defensa de la participacion de la mujer en el estudio y
la ciencia se public6 en Paris en 1646 en edicion bilingiie latin-francés, gra-
cias a la mediacién del tedlogo A. Rivet, juntamente con la correspondencia
que habian mantenido, bajo el titulo Num foeminae christiana conveniat
studium litterarum? En 1648 la introdujo el tedlogo Friedrich Spanheim en
Alemania, apareciendo nuevas ediciones en Leipzig en 1650 y 1652; todavia
en 1749 se publico una edicién incompleta, pero después desaparecieron
las huellas de su obra.

La disertacion esta compuesta de un prefacio en el que expone y aclara
analiticamente 10s conceptos de que va a tratar, seguido de una enumera-
cion de sus tesis (segan el modelo aristotélico-escolistico) y de la presen-
tacion de los argumentos de sus oponentes, asi como de su correspondiente
refutacion.

En su argumentacion se sirve de una formula de origen cartesiano (recor-
demos que Descartes estuvo retirado en Holanda entre 1628 y 1649 y se
entrevistd con la Schurmann), que mas tarde utilizara Poullain de la Barre en
su De UEgalité des deux sexes (1673), haciéndose clasica en estos debates
por parte de los defensores de las mujeres: ‘“la inteligencia no tiene sexo
—dice— y ninguna ley divina prohibe a las mujeres desarrollar 1a suya, pues
{...] si la ciencia debiera estarnos prohibida, ;por qué habria puesto la natu-
raleza en nosotros el deseo ardiente de saber?”.%

Y Carta de la Schurmann a A. Rivet en 1632, y que seria incluida en el ensayo
mencionado. La correspondencia entre Anna Maria van Schurmann y André Rivet consta
de dos cartas de 1632 (una de Anna Maria y la respuesta del sacerdote) y una Gltima y
resignada carta de nuestra protagonista de1638, tras un largo y reflexivo silencio.
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Para que veamos el tono de la respuesta del tedlogo, no me resisto a leer
un par de parrafos de su carta: ‘El soberano autor de la naturaleza ha formado
dos sexos diferentes con la finalidad de introducir una diferencia en sus
funciones, destinando a los varones a una cosa y a las mujeres a otra’’; y en
otro lugar: “‘respecto a la cuestion de los estudios, es suficiente con que
algunas, impulsadas por una inclinacion particular, se eleven por encima de
todas las de su sexo y se muestren capaces de las mas altas ciencias™. Para el
resto de las mujeres —aiiadiri— no merece la pena, pues ni los mas raros co-
nocimientos le abriran las puertas de ninguna carrera, ni los cargos puablicos,
ni las catedras, ni las dignidades de la Iglesia. Esto es, se estan barajando como
argumentos la cuestion de hecho que mediatamente quieren combatir las
mujeres: su acceso a la participacion en la vida publica. El estudio de las
ciencias esta bien como ‘‘excepcionalidad”, siempre y cuando no se conside-
re como causa necesaria del efecto prohibido por decreto, cuil es el desem-
pefio de tareas profesionales por el género femenino. El resto de las razones
de Rivet apelan a las “‘buenas costumbres” y a la ‘“‘natural”’ reparticion de
papeles entre los sexos: No estaria bien que las chicas frecuentasen las
escuelas y universidades mezcladas con el sexo opuesto, aparte de que —y es-
ta parece la razon decisiva— tienen deberes absorbentes en Su casa, que
deben anteponer al resto.

Pues no es falta de ingenio o de juicio (dngenium et iudicium) 10
que aparta 2 1a mayoria de las mujeres del saber, sino €l hecho de que
tienen otros propositos o designios, o la necesidad de ocuparse de
asuntos intrascendentes. Por lo que no es necesario que muchas
elijan esta forma de vida, sino que es suficiente con que algunas —im.-
puisadas por un extraordinario celo vocacional— sobresalgan entre la
mayoria, sobre todo en estos tiempos en que los jovenes varones apa-
rentan que estudian, mas bien que se dedican a ello con seriedad.!®

Ante estas afirmaciones, Anna Maria van Schurmann guarda seis afos de
silencio —en los que redacta la memoria latina mencionada—y s6lo entonces
se atreve a contravenir los argumentos de Rivet, en una carta que viene a ser
un resumen moderado de las opiniones sostenidas en la disertacion: La auto-
ra esta dispuesta a aceptar que muchas madres de familia superatareadas no
entren en el mundo de las ciencias, pero quiere a toda costa que se facilite el
acceso a las mismas a muchas jovenes que ain no han entrado en esta dina-

19 Respuesta de A. Rivet a Anna Maria van Schurmann. Un resumen de la citada
correspondencia puede encontrarse en E. Gossman, Das Wohlgelehrte Frauenzimmer,
vol. 1. Munich, 1984.
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mica (0 que no quieren entrar). Piensa que muchos hombres se oponen a
que las mujeres posean una cultura superior por una especie de sentimiento
de rivalidad, cuando el aumento de las luces entre el género femenino no
podria arrebatarles su luz, sino contribuir a enriquecer el florecimiento de la
civilizacion (recordemos que Mme. de Stiel escribiri méis de un siglo des-
pués, en plena efervescencia ilustrada: ““las luces s6lo se curan con mas
luces™). La Schurmann dice en esta carta conocer el Edicto de Ulpiano, por
el que a las mujeres les esta vedado el acceso a cualquier cargo pablico y,
tras poner en cuestion de pasada la injusticia de esta limitacion juridica,
centra sus argumentaciones en el campo contrario, para asestar un golpe
capital a la tesis de Rivet en su propio terreno: muchas mujeres de cierto
rango pecan de ociosidad, pues no poseen oficio alguno; el ocio puede con-
ducirlas por derroteros nefastos cuando no se llena de la mejor manera posi-
ble, como es por medio del estudio. A aquellos que recomiendan como
“Liceo” suficiente para la mujer el hilo y la aguja (recordemos aqui también
las tesis de Vives), les plantea la siguiente cuestion: “;Segun qué derecho se
esta autorizado a asignar un destino semejante al sexo femenino, segiin el
divino o seglin el humano?”, y se sirve como refuerzo de aquellas autorida-
des masculinas favorables a las mujeres que aparecian citadas en el escrito
sobre la igualdad de Marie de Gournay (Egalité des hommes et des femmes,
1622), a saber, Erasmo, Politian, Agrippa von Nettesheim o Castiglione.

Parece que cuando se publicé su ensayo en Francia, en 1646, Marie de
Gournay lo ley6 y escribio a la Schurmann expresindole que en su obra
consideraba preservadas y continuadas sus propias ideas.

En su carta respuesta se muestra Rivet mas drastico al repetir su tesis del
caracter excepceional de la erudicion femenina:

Querias esconderte en la masa, para que no se te atribuyera ninguna
extraordinariedad. Sin duda posees capacidad de conviccion, pero
conmigo te empefias en este caso en vano [...] Tampoco podras ganar
para tus ideas al mundo femenino. Por lo tanto te veras obligada a
luchar sola o en compania de muy pocos, abandonada de todos los
demas, cuyo espiritu y capacidad no se sienta inclinado a asuntos de
esta indole.!!

Anna Maria van Schurmann aparenta en su Ultima carta someterse a la
autoridad del tedlogo, indicandole que esta muy lejos de ella “contravenir
las costumbres de los pueblos” y que se guarda de “atribuir a las mujeres
aptitudes superiores.a las de los varones’” —como hacia Lucretia Marinella—

"dem.
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o incluso ‘“‘sostener la igualdad absoluta de los sexos”” —como habia hecho
MIil. de Gournay, afiadiendo que esto no obsta para que se procure, en ausen-
cia de colegios femeninos, instruir a las jovenes en sus casas, bajo la tutela de
sus padres y maestros. Elisabeth Gossmann, en Das Wohigelehrte Frauenzi-
mmer (1, 46) ve en la prudencia de esta Gltima carta una habil estrategia de
la Schurmann para poder publicar su Disertacion en la que continia expo-
niendo testarudaménte sus puntos de vista: considerar el conjunto de la
enciclopedia de las ciencias como convenientes para alcanzar el bien huma-
no universal del que participa la mujer cristiana. En primer lugar colocaen la
escala aquellas ciencias que se encuentran ligadas con la teologia y las virtu-
des morales: como es el caso de la gramatica, la retorica y, sobre todo, la
l6gica como llave de todas las ciencias; asimismo hay que tener en cuenta
la fisica, metafisica, historia y el conocimiento del hebreo y el griego, mate-
rias todas que podian conducir a una comprensiéon mas ficil y completa de
las Sagradas Escrituras. Ciencias y artes como las matematicas, la musica, la
poesia, la pintura y el resto de las artes liberales podian servir para gloria y
contento de cada estudiosa. Y, por Gltimo, aquellos estudios que sirven para
la praxis de la jurisprudencia o de la vida militar, asi como aquellos que
conducen al desempefio publico de ministerios eclesiasticos, politicos o
académicos, los considera menos apropiados y necesarios para las mujeres,
aunque de ninguna manera propone la exclusién de la mujer del acceso a la
teoria de estas profesiones, sobre todo, de la que considera 1a mis noble de
todas las disciplinas, la politica.

Lo que ante nuestros 0jos ¢s una tesis moderada en exceso, fue revolucio-
naria en su época. Al poner el acento en la utilizacién del estudio para fines
privados y no para competir con los varones en el espacio publico, esti
poniendo en cuestién la figura de los “‘eruditos célibes” tan al uso en la
época (recordemos a Spinoza, Leibniz, Kant), subrayando que la mujer tam-
bién puede optar por formas célibes de vida para consagrarse al estudio
(como ella hizo), aunque en cualquier caso puede dedicarse parcialmente a
él en la nifiez, en la juventud, en la vejez, o cuando se posea servicio domés-
tico que pueda liberar en gran parte a una mujer acomodada de sus ‘“‘debe-
res”. La reaccidn que se tuvo durante todo este siglo y el xvii frente a las
“mujeres sabias” y las “cultas latinyparlas” es el indicador de las ampo-
llas que levantaban tesis en apariencia tan moderadas.

Sin embargo, a pesar de sus arraigadas convicciones intelectuales, Anna
Maria van Schurmann experiment6 en sus Gitimos afios un cambio en su
vida, convirtiéndose en discipula del predicador pietista ginebrino Jean de
Labadie, antiguo jesuita, a quien siguio hasta Herford en Westfalia y después
a Altona (Dinamarca), poniendo a su servicio sus conocimientos filologicos
y biblicos, pero comenzando a cuestionarse su dedicacion y defensa del
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estudio a lo largo de su vida. Fue entonces cuando escribi6 una autobiografia
Eukleria, sive melioris partis electio (1673), que ella misma decidioé publi-
car con el afan misionero de alertar y convencer a otras mujeres. La autobio-
grafia estd concebida como una panoramica de su vida religiosa; pretende
aclarar su anterior eleccion del estudio, que ahora considera vacia y carente
de sentido, a la espera de que los te6logos y sabios a los que ataco la com-
prendan y perdonen tras su ‘‘eleccion correcta”, que ilustra con el ejemplo
biblico de Marta y Maria. De una manera clara aparece la renuncia a la obra
de toda su vida, y con su actitud colabora a que sus escritos desaparezcan de
la faz de la Tierra, oficio en el que ya estaban de por si entrenadisimos los
varones de turno.

Silvia Bovenschen analiza la vida de la Schurmann en su libro Die ima-
ginierte Weiblichkeit (1979) dividiéndola en dos periodos: en el primero
representaria el modelo de ‘“‘erudita burguesa” y en el segundo como una
mistica que se aproximaria a la exaltacion de la sensibilidad. La tesis que yo
defiendo pretende ir un poco mas alla: el fendbmeno que habia ocurrido con
la renuncia de su lucha porque el camino del estudio fuera el camino adecua-
do para que las mujeres multiplicaran los talentos que les habian sido enco-
mendados, contribuyendo asi a que 1a imagen de Dios resplandeciera, no era
otro que la asuncion por parte de Anna Maria van Schurmann del calificativo
gque sus contemporineos le habian impuesto: “monstruo de la naturaleza’.
Al aceptar las reglas sociales y religiosas convencionalmente . establecidas,
volvia al camino ‘‘correcto”, deseando morir como una ‘“‘sencilla’” mujer, lo
que consiguid en 1678.

La introyeccion voluntaria de la heteronomia le proporciona asi la posibi-
lidad de reconciliarse con su identidad femenina, a cambio de sacrificar su
identidad como intelectual, que la sumia en la concepcion clasica de ““espiri-
tu masculino en cuerpo femenino.!? Se trata de una eleccion consciente de
las virtudes tradicionalmente femeninas, a 1o que también parecen conducir-
nos las ““éticas del cuidado’’ defendidas por algunos feminismos de la diferen-
cia en la actualidad,'® con lo que éstas conllevan de peligro de encerrar al
género femenino en el ghetto doméstico que tradicionalmente les ha sido
encomendado y del que tantos afios de lucha esta costando salir.

El destino de Anna Maria van Schurmann viene a sumarse asi al de mu-
chas mujeres en los siglos pasados, que no tuvieron que esperar a que sus

12 Recordemos por ejemplo que Kant se referia a algunas cientificas de la época: “A
una mujer con la cabeza llena de griego, como la sefiora Dacier, 0 que sostiene sobre
mecinica discusiones fundamentales, como la marquesa de Chatelet, parece que no les
hace falta mas que una buena barba”, Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y
lo sublime (Ak. 11, 229).

13 ¢f. Carol Gilligan, In a Different Voice, 1982.
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contemporineos sepultaran sus obras en la noche de los tiempos (como
también era habitual), ya que ellas mismas se encargaban de renunciar a
ellas, de destriirlas, al asumir como mandato autonomo de autodestruccion
la ley heteronoma que les imponia la sociedad masculina de su tiempo, con
su conocida reparticion de papeles. Es una constante en mujeres de todas las
épocas (otro ejemplo paradigmatico seria sor Juana Inés de la Cruz) renun-
ciar en sus Gltimos afios a una obra conseguida con tantos esfuerzos y abne-
gaciones. Tan grande es la asuncidn de prejuicios convencionales historicos,
que llegan a creer haber vivido una vida que no les pertenecia, haber recorri-
do un camino al margen de la ley. La pérdida de Ia propia identidad, que
consideran haber construido sobre cimientos equivocados, es asumida como
el justo castigo por haberse atrevido a robar ‘el fuego de los dioses”, unos
dioses de barro empefiados en conservar el poder y el saber en exclusividad.

Esta concepcion prometeica de la sabiduria como “robada” por las muje-
res no so6lo las condend a ellas a la pérdida de su identidad, bien femenina
(durante toda su vida son consideradas como ‘‘espiritus masculinos en cuer-
pos femeninos’), bien intelectual (fo que les impulsa a destruir su propia
obra), sino que supuso una considerable merma para la ciencia misma, que
anun hoy se resiente de esta transmision sesgada en sus practicas y conteni-
dos, haciendo todavia de muchas de ellas ‘‘ciencias masculinas’’, 1o porque
haya decretos que impidan a las mujeres acceder a ellas, sino porque conti-
nia habiendo una educacion convencional subrepticia que hace que ellas
mismas se rctiren, se autodestruyan o renieguen de su obra, a veces hasta
antes de escribirla. Pero, insisto, mi trabajo y muchos otros trabajos que
avanzan en esta misma linea, no pretende abrumar con un sentimiento de
culpa al género femenino, sino poner de manifiesto el entramado de cos-
tumbres patriarcales que aun sigue operando subrepticiamente en nuestras
sociedades, a pesar de tantos cambios aparentes. Solo el anilisis reflexivo
de nuestra historia puede poner en las manos de las mujeres armas para
combatir los problemas reales que ain las acucian, armas que nos permitan
emplear en nuestra vida publica y privada otras estrategias que las de los
débiles.
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Tras las huellas
de una Eva prometeica

Isabel Cabrera

s generalmente reconocido que la misoginia biblica comienza con

Eva, quien no solo es creada para acompariar a Adén, a partir de su

costilla, sino ademas lo induce a pecar y a ser expulsado del paraiso.

Eva resulta ser un apéndice nocivo, nacio para ser subordinada y,
sin embargo, pervierte a su sefior: tal vez porque es débil frente a la tenta-
cion, tal vez porque es tonta y no mide las consecuencias, tal vez porque es
intrinsecamente mala.

El mito al que estamos haciendo alusién no es, sin embargo, el Ginico
mito judeo-cristiano acerca del origen del género humano. Antes en el Géne-
sis —aunque no antes en el tiempo— se dice que en el quinto dia, los dioses
decidieron crear al ser humano, “macho y hembra’ a “‘imagen suya”. Tras
crearlos se les bendijo y se les pidi6 que se reprodujeran, y poblaran y domi-
naran la Tierra.! Este primer relato procede —de acuerdo a 1a Biblia de Jeru-
salén—2 det documento sacerdotal, responsable de la actual unidad del Gé-
nesis y probablemente escrito en el siglo vi a. C. El siguiente relato, que
irrumpe en 2:4 y llega hasta 3:24, y que es el que nos interesa, procede en
cambio de un documento mais antiguo, llamado yahvista, que se calcula que
fue redactado en el siglo 1X a. C. en Judd. No obstante la introduccion del
relato posterior, la historia de Eva y la serpiente, es la que mas presencia ha
conseguido en nuestra mitologia colectiva.

El Génesis es uno de los textos mas analizados de Occidente y no quisiera
aqui, ni emular una erudicién que no poseo, ni perderme entre las diversas
y complejas interpretaciones; s6lo quiero seguir los rastros de una lectura
subterrinea, en parte similar a la que sugiere Ernst Bloch, y que me interesa
por dos razones: la primera es que revierte por completo la interpretacion

} Génesis, 1:24-30, en Biblia de Jerusalén.
2 ¢f. Introd. y comentarios a Génesis, 1:1y 2:4, en 0p. cit.
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tradicional, al dar a Eva un papel privilegiado y positivo en la escena —cues-
tidn que pretendo dejar clara aqui; y en segundo lugar, porque ilumina de
manera especial textos biblicos posteriores que he analizado en otra parte—
y a los que ya no aludiré aqui. Como se vera, esta lectura esta montada sobre
otras interpretaciones y supone una concepcion abierta del texto: el Géne-
sis no esconde una verdad finica, sino cuenta historias cuyo valor esta en su
capacidad de volverse recreaciones parciales de nuestra propia historia que,
independientemente de las intenciones originales de los autores, puedan
iluminar nuestro presente. Intentemos mezclar voces para volvernos a con-
tar la misma vieja historia, aunque de otra manera.

La idea es leer el pasaje de la expulsidon del paraiso de una manera obvia,
tomando textualmente la expresion ‘‘el arbol de la ciencia del bien y del
mal”, y asumiendo una perspectiva moral heredada de Kant: si el pecado de
Eva es comer de este arbol, el pecado de Eva sera su decision de adquirir el
conocimiento moral, la ciencia del bien y del mal, y lo que ello implique.
Pero este hecho y sus posibles consecuencias no son —vistos desde nuestros
ojos ilustrados— una pérdida sino, al contrario, una ganancia: la lejania de
Dios vale la pena si con ella se consigue la autonomia moral, la capacidad
de guiarse por el propio juicio y no por un principio de autoridad. Eva es, en
realidad, un personaje prometeico. Pero vayamos paso a paso.

De acuerdo con esta seccion del Génesis, el Todopoderoso cred a Adan
y lo puso en un jardin lleno de arboles para que lo guardase y cuidase, y
también para que se alimentara de €1. Hecho esto, Yavé se dirige a Adan por
primera vez y emite una tnica prohibicion: “‘no comer del arbol de la ciencia
del bien y del mal”. La prohibiciéon de Yavé esta acomparfiada de una amena-
za: si comes, ‘“‘moriras sin remedio”’. Después se le concede a Adan el poder
de nombrar otras criaturas, y por Gltimo, Yavé€, compasivo de su soledad,
toma una de sus costillas y le hace una companera: Eva es creada.

La prohibicion emitida por Yavé es muy sugerente para nuestros propo-
sitos: al prohibir comer de este arbol, Yavé pretende evitar que el ser huma-
no adquiera el conocimiento moral y con €l, la capacidad de autolegislarse.
En términos kantianos, diriamos que Adan y Eva estin condenados, a pesar
de los privilegios del primero, a vivir de forma heter6noma, guiados por una
voluntad externa, y no por sus propias consideraciones y reflexiones mora-
les. Yavé es quien seiiala la frontera entre lo permitido y lo prohibido, es el
parametro de conducta. Lo bueno es lo que Yavé permite, lo malo, lo que
Yavé prohibe.

Mais tarde aparece en la escena una serpiente que tienta a Eva, y lo hace
dando razones: no es seguro que moriran y, en cambio, si es seguro que ‘‘se
harin como dioses’’, conocedores del bien y del mal. La secuencia es co-
herente con la lectura que iniciamos atras: al no poseer el conocimiento
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moral, las criaturas se guian por el placer y el temor, es decir, se guian —vol-
viendo a la terminologia kantiana— por meros imperativos hipotéticos, re-
glas de la forma: ‘‘debo hacer X porque su consecuencia es placentera”, o
“no debo hacer Y porque su consecuencia es dolorosa’. En este sentido,
Yavé da un imperativo hipotético: ‘“‘no deben comer porque moriran” y la
serpiente le opone otro: ‘“‘deben comer si quieren ser como los dioses” y
debilita la amenaza del primero. La serpiente —identificada con Satanis por
el posterior cristianismo— se parece mucho —como dice Bloch— a la oruga
de la posterior diosa razon.3

En este sentido, la alternativa entre comer o no, podria traducirse a la
siguiente: continuar en un estado de completa dependencia, orientados por
los mandatos del Todopoderoso, o adquirir un conocimiento propio de los
dioses, y con él 1a capacidad de dar y cuestionar ordenes. El pecado original
es, mas bien, una decision original: antes de comer, las criaturas no poseen
la ciencia del bien y el mal, sino la adquieren con la transgresion. Antes de
caer las criaturas no se guian por consideraciones morales sino por la balan-
za entre placer y dolor, interés y temor. Es la desobediencia a la autoridad de
Yavé lo que les brinda la conciencia de su propia libertad, de poder determi-
nar su voluntad con base en consideraciones de otra indole. La desobedien-
cia original es mis que la primera falta moral, la condicion de posibilidad de
cualquier falta. La caida significa, dice Von Rad, el paso de un estado de ab-
soluta dependencia a la adquisicion de la autonomia.f Ya una antigua traduc-
cion aramea de la Biblia comenta que ‘“de Adan —y debid haber dicho de
Eva— surgira un pueblo que sabra distinguir entre el bien y €l mal’.> No en
balde, en el propio contexto biblico, el pasaje donde Abraham discute con
Yavé la justicia de destruir Sodoma, o los incansables versos de Job que
disputa la justicia de su propia suerte. No veo cOmo esto no pueda ser una
ganancia.

Pero volvamos al texto biblico. Eva cae, Adan cac y, cuando son descu-
biertos, el castigo por la transgresion ratifica los vaticinios: ahora que se han
hecho como dioses, conocedores del bien y del mal, habrin de ser desterra-
dos del paraiso y enfrentados al sufrimiento y la muerte. ;Pero cuil es la
necesidad.de la condena? De acuerdo con nuestra interpretacion, la razon es
clara: tras haber comido el fruto prohibido, Adin y Eva son capaces no s6lo
de desobedecer, sino también y sobre todo, de poner en duda las 6rdenes de

3 ¢f. Ernst Bloch, El ateismo en el cristianismo. Trad. de J. A. Gimbernat. Madrid,
Taurus, 1983, pp. 80-83.

4 Gerhard von Rad, El libro del Génesis. Trad. de S. Romero. Salamanca, Sigueme,
1988. p. 117.

5 P. Grelot, Los targumes. Trad. de A. Ortiz Garcia. Navarra, Ed. Verbo Divino, 1987,
p- 13.
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Yavé conforme a su recién adquirido conocimiento del bien y el mal. El
hombre es ahora capaz de legislar su destino y en el jardin del Edén no hay
espacio para dos legisladores. La conciencia adquirida hace a la criatura
—que no es sino barro con aliento divino— rival de su creador.

Hay, sin embargo, otras posibilidades, y el propio texto biblico sugiere
explicitamente una de ellas: Adan y Eva son castigados porque los dioses del
Edén —y hablo en plural sdlo cuando el Génesis lo hace— temen que, ahora
que Adan y Eva son poseedores del conocimiento del bien y del mal, coman
del arbol de la vida que es, al parecer, el que realmente importa. Segiin este
mito, al comer el fruto del conocimiento, perdimos el acceso a la inmortali-
dad. Muchos textos de religiones comparadas insisten en esto: no hay peca-
do, lo que hay es un engaiio, la serpiente miente para alejar al hombre del
fruto de 1a inmortalidad. Como en el mito de Gilgamesh, una serpiente roba
la inmortalidad al hombre.® De cualquier manera, esta interpretacion es si-
milar, en un sentido importante, a la antes sugerida. En ella los dioses tam-
bién se sienten amenazados por sus criaturas, que se han convertido en ri-
vales. Después de todo, la serpiente tenia razon, comer los hizo poderosos,
y aunque perdieron la inmortalidad, ganaron altura frente a Yavé.

Pero no vayamos tan aprisa, hay otras razones para ver algo negativo en la
adquisicion de este conocimiento. Asi, por ejemplo, Maimonides,” y mas
tarde Eckhart,® piensan que antes de la transgresion las criaturas fueron crea-
das, a semejanza de los dioses, capaces de discernir lo verdadero de lo falso
y de captar esencias (de ahi el poder de nombrar a los animales); pero con la
transgresion y la adquisicion del conocimiento del bien y del mal, o sea (y
noétese lo forzado de la interpretacién), ‘‘del conocimiento sensible”’, su mi-
rada puramente inteligible quedo enturbiada para siempre con los matices
y las imprecisiones de la sensibilidad. Al perder el paraiso, fuimos desterra-
dos de la verdadera realidad y estamos condenados a anorarla. En la misma
tradicion neoplatonica, Eliade comenta que la caida produce un cambio
ontoldgico en la estructura del mundo: a raiz de ella, el hombre esti inmerso
en una realidad dual y conserva la intuicion de que tales opuestos son, en
realidad, aspectos complementarios de una realidad Gnica. Para reencontrar-
se con Dios, la criatura tendra que trascender el conocimiento del bien y

6 f. Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions. Paris, Payot, 1949, pp. 262-263,
y James G. Frazer, El folklove en el Antiguo Testamento. Trad. de Gerardo Novis. Mé-
xico, FCE, 19806, pp. 27-32.

7 Maiménides, Guia de perplejos. Trad. de D. G. Maeso. Madrid, Ed. Nacional, 1984,
pp. 72-74.

# Maitre Eckhart, Commentaire de la Génése. Trad. y ed. de F. Brunner. Paris, Ed. du
Cerf, 1984, pp. 511-517.
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del mal, reconocerlos como ilusorios, y buscar una realidad mas alla de los
opuestos.’

Por otra parte, hay quienes piensan que el pecado original es una pérdi-
da, basicamente porque identifican, equivocadamente y sin razones adicio-
nales, el conocimiento del mal con la tendencia al mal: al desobedecer Eva
nos hereda una intrinseca inclinacién al mal. Asi, por ejemplo, san Agustin
cree que la expresion “hacernos como dioses™” no es sino una ironia; mas
bien nos hemos hecho conocedores del mal porque lo sentimos dentro de
nosotros 'mismos.'? Un texto posterior de la tradicion judia, el Tseenah
Ureenah, advierte que pronto el conocimiento del mal se vuelve tendencia
al mal.!!

Sin embargo, lo mis comun es que el autor reconozca que €l conocimien-
to del bien y del mal no es por si mismo algo nocivo; y no obstante, piense
que si hay mal en lo que significa querer adquirir este conocimiento. Autores
de diversas tradiciones concuerdan en esto: el mal estid en la avaricia de
querer ser como dioses. San Agustin dice que el fruto en si no es malo, lo que
es malo fue desobedecer: convenia prohibir al hombre algo, para asi hacer
resaltar su obediencia y suprimir su orgulio; el pecado es la soberbia, la
arrogancia.'? Por su parte, el Pirqué de Rabbi Eliézer, un texto muy precia-
do de la tradicién judia, dice que al estar prohibido, el irbol era “‘como un
saco de alacranes’’; la falta refleja la ambicion de Eva respecto a Dios.!3 Tam-
bién Lutero insiste en que la alternativa entre comer o no, €s la alternativa
entre el temor a Dios y la incredulidad y la arrogancia.'4 De esta manera,
aunque Adan y Eva alin no hubieran adquirido el conocimiento del bien y
del mal, si eran capaces de obrar mal, guiados por la arrogancia, 1a ambicién
o la incredulidad. La interpretacion de Lutero es muy elocuente en este
ultimo punto: el arbol —dice— es una representacion sensible de la obedien-
cia, como tal, Adan y Eva podrian haberlo convertido en un templo frente al
cual demostrar su intima fidelidad. El arbol era bueno, es la prohibicién y la

9 M. Eliade, en W. C. Beane y W. G. Doty, eds., Myths, Rites, Symbols. Nueva York,
Harper Books, 1976, pp. 440-443.

¥ San Agustin, ‘‘Del Génesis contra los maniqueos™ y “‘Del Génesis a la letra”. Trad.
Bilbaino Martin, t. XV, en Obras completas. Madrid, BAC, 1957, p. 473.

111 B. 1. Achkenazi de Janow, Le Commentaire sur la Torah. Tseenah Ureenah.
Trad. de J. Baumgarten. Paris, Verdier, 1987, p. 54.

12 San Agustin, “‘Del Génesis contra los maniqueos’ y *‘Del Génesis a la letra”’, en 0p.
cit., p. 963, y “‘La ciudad de Dios”. Trad. de S. Santamarta y M. Fuentes, en op. cit., t. Xvii,
p. 20.

'3 Eliézer Rabbi, Pirqué de Rabbi Eltézer. Trad. de M. A Ouaknin y E. Smiliévitch.
Paris, Verdier, 1983, pp. 81 y 84.

14 Martin Lutero, *‘Commentaire du Libre de la Genese’’, en Ouvres, t. XVIl. Ginebra,
Labor et Fides, 1975, p. 146.
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desobediencia las que lo vuelven nocivo. De hecho, advierte Lutero, podia
haberse convertido en el pilar de la religion mas depurada y mas simple:
Yavé pide s6lo una cosa: que su criatura le alabe y le dé gracias, no comiendo
de aquét arbol, Yavé pide a su criatura la celebracion de un Ginico culto. Pero
Adian y Eva se dejan tentar por la duda, y retiran su confianza de Dios para
depositarla en su razén: ““ipor qué no habriamos de comer si los frutos pare-
cen buenos?”’, la razén intervino para cuestionar, y desplazo a la fe; la incredu-
lidad y la duda que aparecen cuando nos apartamos de la Palabra —dice
Lutero— son la fuente de todos los pecados.!®

Pero estas interpretaciones que remiten el mal al desafio de la autoridad
divina, ponen el acento en el “‘quién ordena’” y no en el “‘por qué ordena’’; es
decir, no importa qué y por qué prohibié Yavé, importa s6lo que es Yavé
quien lo prohibid. Pero para una razon ilustrada el “‘quién’’ no puede nunca
desplazar al “‘por qué” en cuestiones morales; se pretende justamente no
obrar por argumento de autoridad sino por convencimiento racional. Por
eso la eleccién no es, como bien sefialan Buber y Panikkar, entre bien y mal
sino entre dos principios de autoridad: Dios y la serpiente. ;Por qué Adan y
Eva tendrian que pensar que vivir bajo la tutela de Yavé, como en un capelo,
honrando al arbol del conocimiento como si fuera un templo, es lo mejor
para ellos? La caida es un mito del inicio de nuestra historia, una metafora de
cOmo adquirimos esta capacidad de autogobernarnos.

Recojo brevemente dos interpretaciones de este pasaje hechas por Kant,
qué parcialmente apoyan la que aqui se sugiere. La primera interpretacion
esta expuesta en su texto “‘Comienzo presunto de la historia humana”, escri-
to en 1786: segiin Kant, el comer el fruto prohibido representa la superacion
del instinto. El ser humano —en alguna etapa de su evolucidon— estaba dirigi-
do por sus instintos, la voz de Dios representa el instinto que dice al animal
humano “no comas esto porque es peligroso, puedes morir’’. La serpiente,
por su parte, representa la voz de la razdn que escudrifia beneficios y conse-
cuencias mas alla de las apariencias. Al desobedecer al instinto, el ser huma-
no descubre que también su razoén —y no s6lo sus impulsos— puede determi-
nar su voluntad. La caida es un progreso, una liberacion: el paso irreversible
de la “tutela de la Naturaleza™ al “‘estado de libertad” .1

Afios después, en 1793, Kant escribe La religién dentro de los limites de
la mera razon, y alude de otra manera al pasaje: Adan y Eva son tentados por
sus inclinaciones pero temen las consecuencias (1a muerte); como deciamos
atras, antes de sucumbir a la tentacion, Adan y Eva se guian por imperativos

15 ¢f. M. Lutero, op. cit., pp. 98-138.
16 Emmanuel Kant, “‘Comienzo presunto de la historia humana”, en Filosofia de la
Historia. Trad. de Eugenio imaz. México, FCE, 1979, pp. 70-73.
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hipotéticos. De aqui que la serpiente —que en realidad es una voz dentro de
nosotros mismos, segun Kant— mienta para minar la confianza en la autori-
dad de Dios: “‘no es seguro que mueran, al contrario, lo que sucederi es que
se haran como dioses”, al debilitar la amenaza del imperativo hipotético, la
prohibicion ya no tiene por qué acatarse. Muy distinto hubiera sido, sugiere
Kant, si la prohibicion se hubiera sustentado en un imperativo categorico.!”
Pero justamente es un tipo de prohibicién que no puede volverse categori-
ca; adquirir el conocimiento del bien y el mal no es por si un mal, solo
parece serlo porque es Dios quien lo prohibe. Pero entonces volvemos al
imperativo hipotético: ‘“‘no hay que comer porque lo prohibe Dios”. Como
deciamos atras: antes de la caida, el ser humano parece capaz de actuar solo
guiado por imperativos hipotéticos: perseguir €l placer o evitar el dolor;
después de la caida, podra orientarse por imperativos categoricos. Buber
dice que con la desobediencia el hombre se hace consciente de la oposicion
entre lo que “‘es” y lo que ““deberia ser”’, y con ello se vuelve capaz de dar un
sentido y un proposito a su existencial® y tiene razén. Pero la caida, aun
cuando sea una ganancia desde el punto de vista moral —y humano—, lleva
consigo un castigo: la expulsion del paraiso, el advenimiento del sufrimiento
y la muerte, la condena de sabernos mortales y querernos inmortales. La
conciencia moral €s también conciencia del dolor y la muerte, del espacio
estrecho en el que se ubica esta recién adquirida autonomia. Esta es nuestra
realidad, no es un paraiso, pero si usamos dicha capacidad, quiza poda-
mos evitar que se convierta en un infierno. No por tener limitaciones y
riesgos, la autonomia deja de ser ganancia. Aun quienes tienen todavia nos-
talgias religiosas y ven el episodio como la pérdida de 1a cercania con Dios,
habrin de reconocer la ventaja de que dicha cercania, si ha de ser reconquis-
tada, deberi plantearse en otros términos, que quiza no impliquen renunciar
a una irrenunciable autonomia moral. Este es el legado de Eva... icomo no
agradecerlo?

\7E. Kant, La Religién dentro de los limites de la mera razom. Trad. de F. Fernindez
Marzoa. Madrid, Alianza Editorial, 1981, pp. 51-53, y J. Luis Bruch, La Philosophie
Religieuse de Kant. Paris, Aubier Montaigne, 1968, pp. 73-74.

'8 Martin Buber, en N. Glatzer, ed., On the Bible. Nueva York, Schocken Books,
1982, pp. 19-21.
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Subjetividad y conocimiento

Diana Helena Maffia

n tema recurrente en la epistemologia feminista es la critica a las

dicotomias que dominan la produccion de conocimiento cienti-

fico, en la que una de las categorias del par tiene valor epistémico

reconocido, y a la otra se le niega. Pares conceptuales como univer-
sal/particular, abstracto/concreto, hechos/valores, razdén/emocion y otros,
han sido analizados como dispositivos del sexismo implicito en las teorias
cientificas y filosoficas, que deben ser desarticulados y comprendidos en su
alcance. La dicotomia masculino/femenino superpuesta a €50 pares con-
ceptuales nos ubica siempre del lado cognitivamente desvalorizado, del lado
de aquellas experiencias demasiado triviales y particulares como para otor-
garles valor epistémico, justificando asi el desajuste de las mujeres con el
ideal de una vida abstracta de pura razon, propio de la ciencia.

Las feministas han tenido buenos motivos para criticar este presupuesto
de la falta de autoridad cognitiva, porque al fundarse en un aspecto metafi-
sico como es la naturaleza humana puede parecer un problema abstracto,
pero tiene consecuencias muy concretas. Como sefiala la epistemdloga Lo-
rraine Code, las dicotomias son especialmente problematicas puesto que
afirman constructos exhaustivos y excluyentes, no complementarios o inter-
dependientes que pudieran funcionar como modos ‘“‘mixtos”. La continui-
dad entre los términos es una imposibilidad l6gica, funciona como los con-
tradictorios aristotélicos que afectan el universo entero del discurso. Desde
tal dicotomia, el 1ado derecho se asocia con el desorden, la irracionalidad, la
impureza, el error; y aplicado al mundo funciona para mantener el orden, se
vuelve un instrumento de opresidon social.

Una de las dicotomias mas importantes para la filosofia de la ciencia es
objetivo/subjetivo. Y de la remisidn de las mujeres a una esfera de pura
subjetividad ha derivado no so6lo la falta de autoridad cognitiva, sino impor-
tantes consecuencias sociales, juridicas y politicas asociadas a ella. Con muy
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pocas excepciones, la historia de la filosofia occidental se ha ocupado de
afirmar (cuando no ha contado implicitamente con ello) que nuestra
emotividad, nuestra inclinacion a la esfera de lo particular y a la subjetividad,
no nos hacen aptas para lo que se consideran las mas altas expresiones de lo
humano: 1a moral, la ciencia, la politica y la filosofia.

Al sujeto cognitivo se le impone de modo simplista una opcion entre
ajustarse el corsé de hierro de la objetividad, o sucumbir a los caprichos de
la subjetividad desenfrenada. No hay término medio: la subjetividad reco-
ge todo lo cadtico e inestable que no exhibe ninguno de los rasgos de la
objetividad, y por eso no tiene valor epistémico. De hecho, la objetividad
y la neutralidad a ella asociada, son criterios que segln la tradicion distin-
guen el genuino conocimiento de la mera creencia, opinién o fantasia. Para
el pensamiento epistemologico tradicional, incluir la subjetividad significa
dar un paso al abismo de la arbitrariedad, donde ningin punto de vista po-
dria prevalecer sobre el otro de modo legitimo, o en el peor de los casos
incluso no podrian comunicarse entre si.

Para escarmiento estan los fildsofos que han reclamado un camino sub-
jetivista para el conocimiento, corriendo el riesgo del relativismo extremo y
del solipsismo. Uno de estos filosofos, Edmund Husserl, fundador de la feno-
menologia, sostenia un argumento que hoy suscribirian muchas feministas:
la ciencia moderna, encarnada en Galileo, produjo un gran olvido. Si Galileo
fue un gran descubridor, no es menos cierto que fue también un gran encu-
" bridor. Lo que encubre es 1a labor constitutiva del sujeto, los intereses huma-
nos que dan origen a la ciencia; y al hacerlo genera la ilusién de un puro
orden mecanico que gobierna la naturaleza, un orden objetivo independien-
te de todo sujeto. Los objetos, aquellos que parecen constituir nuestra expe-
riencia mas simple, son en realidad una abstraccion. Nunca nos enfrentamos
con un mundo circundante de meras cosas, dice Husserl. Lo que nos es dado
son siempre cosas cargadas de significados valorativos y practicos. El mun-
do de la ciencia tiene un suelo sin el cual no puede constituirse y al cual
después silencia: el mundo de la vida.

Husserl toca aqui un problema asociado a la objetividad, y es el de la neu-
tralidad (otro desideratum de la teoria tradicional del conocimiento, conec-
tado a la dicotomia hechos/valores). A veces, objetividad y neutralidad va-
lorativa son virtualmente sinénimos. Es casi una herejia sugerir que ciertos
intereses especificos motivan y conforman la investigacion. Para la concep-
cion heredada, los productos del capricho no pueden ser llamados conoci-
miento, porque no hay criterio para elegir entre ellos. Por contraste, el cono-
cimiento objetivo es neutral con respecto a los valores y se presenta como
una coleccion de hechos o verdades imparciales y desinteresadas. Es justa-
mente esta coleccion la que para Husserl es imposible. Sin interés humano,



Subjetividad y conocimiento 71

sin objetos valorizados y significados por el sujeto, no hay mundo, y por
ende no hay ciencia.

Cuando se habla de disolver una dicotomia no se quita significado a sus
términos, sino que se niega la fuerza absoluta que la estructura oposicional
de la dicotomia les confiere. Es vilido preguntarse si para incorporar ele-
mentos subjetivos es preciso renunciar a la objetividad. Porque si bien des-
de mi punto de vista es un error menospreciar la subjetividad, no lo seria
menos negar valor epistémico a la objetividad. Que la ciencia sea androcén-
trica no significa que las feministas debamos deshacernos de ella. El reto es
mostrar que la objetividad requiere tomar en cuenta la subjetividad. La pro-
puesta esta inmersa en la biisqueda de una teoria del conocimiento viable
que recoja la diversidad de experiencias cognitivas, y donde las dicotomias y
su jerarquia epistémica obstaculizan ¢l logro. Se propone reemplazar los
términos opuestos tradicionales por una lectura que revele el lugar en una
trama en que estan situadas las experiencias de los agentes cognitivos.

El valor concedido a la neutralidad valorativa se debe al lugar acordado al
conocimiento cientifico (que alega ser neutralmente valorativo) entre los
logros intelectuales humanos. Los epistemologos cominmente evalian el
conocimiento de acuerdo a su éxito en 1a aproximacion a los criterios metodo-
. légicos y epistemolbgicos de las ciencias fisicas. Y esta implicita en la vene-
racion de 1a objetividad, central a la practica cientifica, la conviccion de que
los objetos de conocimiento estan separados de los conocedores e investiga-
dores, y que permanecen separados y sin cambios a través de los procesos de
investigacion, acopio de informacién y construccion del conocimiento.

De acuerdo con la ortodoxia cientifica, las leyes generales y universales
pueden formularse sobre la base de observaciones empiricas, y tales leyes ca-
pacitan al investigador para predecir (de una manera totalmente desintere-
sada) como pueden ser afectados los objetos en ciertas circunstancias con-
troladas. La concepcion estrictamente objetivista de la ciencia presenta a la
fisica como la mis pura de las ciencias, con una metodologia inmune a la in-
fluencia social. El método cientifico al que se da estatuto de paradigma, en-
tonces, es el de una especie altamente especializada (y en cierto modo atipica)
de practica cientifica. El hecho de que la objetividad perfecta no es facil de
lograr en otras areas, excepto deformando el objeto de estudio, pone en duda
la alegada supremacia e inmunidad de la fisica. En lugar de preguntar por qué
otras disciplinas (como la biologia, la antropologia o la psicologia) son defi-
cientes con respecto a la fisica, podriamos preguntar por qué la fisica se ha
constituido en paradigma de objetividad.

La concepcion de objetividad derivada de la fisica depende de una cons-
truccion particular de la relacion entre sujeto y objeto de conocimiento. Lo
que produce el conocimiento no es aqui la subjetividad del cientifico sino la
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objetividad del método cientifico. La subjetividad es vista con sospecha,
como un posible agente de contaminacion del proceso de produccion del co-
nocimiento, que debe gobernarse con controles estrictos. La identidad del
sujeto de la ciencia, como el del conocimiento, es irrelevante para la practica
de investigacion. Por cierto no posee sexo, pero tampoco genio, inspiracion,
excentricidad, preferencias, cegueras, privilegios de clase, raza o etnicidad.
La perfecta neutralidad marca su observacion distanciada del objeto en con-
diciones perfectamente controladas para maximizar la objetividad.

Cuando esta metodologia se traslada al contexto de las ciencias sociales,
en la que el objeto de estudio son los seres humanos, ocurre una doble
supresion de la subjetividad. Las teorias y métodos de investigacion en cien-
cias sociales objetivan los sujetos humanos que estudian. No se toman en
cuenta ni la conciencia de los sujetos estudiados ni el significado y la inter-
pretacion de sus experiencias por tales sujetos. La conducta humana se trans-
forma en otro dato observacional. Y puesto que se trata de un dato suma-
mente clusivo, la inferioridad de las ciencias sociales parece dictada por
decreto. Desaparece la subjetividad del investigador y del investigado, pre-
tendiendo que esto enriquece el conocimiento y lo torna més adecuado a las
exigencias de la ciencia.

El psicoanalisis feminista, con su revision de la conformacion de la iden-
tidad personal y sexual de los sujetos, ha aportado a la epistemologia ele-

‘mentos criticos muy valiosos para sugerir que esta separacion entre el sujeto
y el objeto corresponde en realidad a un tipo determinado de subjetividad: 1a
masculina. Los cientificos han transformado en método neutral un modo de
abordaje del mundo que no desestructure su identidad sexual. El estudio del
vinculo que las cientificas establecen en la relacién de conocimiento (sobre
todo en la espléndida biografia que la epistemdloga Evelyn Fox Keller hizo
de la premio nobel Barbara McClintock) sugiere que otros modos mas com-
prometidos de conocimiento, que involucran la subjetividad, resultan final-
mente exitosos atin para los parametros usuales. El precio, si la ciencia va a
permanecer tal cual est, es la marginalidad. Y la cuestion del centro y el
margen es un problema para el feminismo académico en general, y no s6lo
el cientifico, que merece una discusion detallada.

Volviendo a la fenomenologia, sefiala Husserl que no hay acceso posible
al mundo objetivo si no es a través del conocimiento de los otros sujetos. La
perspectiva del mundo de cada sujeto es el producto de una interpretacion
de los datos que le son ofrecidos, interpretacion que excede los limites de la
propia percepcion. No habria modo de salir del mero contenido individual
de 1a conciencia si no es estableciendo una analogia entre la propia capaci-
dad constitutiva y de relacion con el propio cuerpo, y los otros sujetos a los
que les atribuyo capacidades semejantes. De esta situacion original, un suje-
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to que ante otro lo considera alguien a cuya conciencia no puede acceder
pero a quien atribuye condiciones idénticas a las propias, surge una particu-
lar vision del mundo y de si mismo. '

Puede dar la impresion de que el conocimiento del otro es filosoficamente
inmanejable. La pretension de que los sujetos son cognoscibles choca con la
afirmacion psicoanalitica del inconsciente, y mds ain con la critica pos-
moderna a las teorias que presuponen un yo unificado. Esto (como aguda-
mente sefiala la epistemologa Lorraine Code) produce una tension. Conocer
otra gente, precisamente por las fluctuaciones y contradicciones de la subje-
tividad, es un proceso activo, comunicativo € interpretativo. Nunca puede
ser fijo y completo: cualquier fijeza que se le atribuya al yo es a lo sumo una
fijeza en un fluir. Pero también presupone una fijeza, pues algo debe detener
el flujo lo suficiente como para permitir la referencia y la relacion con esa
persona. La suposicion de que uno conoce a otra persona debe hacerse en
los términos de esta tension.

Generalizar un abordaje interpretativo de este tipo a otras clases de cono-
cimiento nos previene contra el dogmatismo: el conocimiento del otro sblo
es posible en un interjuego entre opacidad y transparencia, entre actitudes y
posturas que eluden la comprension del conocedor y rasgos que parecen
claros y relativamente constantes. Esto afirma la necesidad de revisar 10s
juicios y hacerlos con reservas. Y traspuesta a lo politico, esta actitud es una
invitacion a la tolerancia. Para esto resulta til el concepto de ‘‘horizonte”
desarrollado por Husserl, sobre todo en su concepcién del mundo como
horizonte, es decir como un trasfondo necesario y permanente, que nunca
se percibe totalmente, y que ninguna conciencia humana individual podria
contener. La validez de toda cosa y del mundo mismo, es una pretension de
validez intersubjetiva.

El modelo que acabamos de describir, donde el objeto es tan mudable
como el sujeto y se interfieren mutuamente, contrasta con el paradigma
objetivista tradicional que se maneja con objetos que manifiestan un alto
grado de permanencia. Al conocer a otro, la subjetividad del conocedor y
del conocido se comprometen: en el conocimiento la subjetividad de ambos
se desarrolla y cambia. Ademas la posicion de conocedor y conocido no
permanece fija, es siempre intercambiable en principio. Por lo tanto, este
conocimiento trabaja con una concepcion de la relacion sujeto-objeto dife-
rente de aquella a la que implicitamente apela el paradigma de los conoci-
mientos empiricos simples. La pretension de conocer a otra persona esta
abierta a cierta “negociacion’’ entre el conocedor y el conocido, donde las
posiciones de objeto y sujeto son siempre intercambiables en principio.

Fl modelo contrasta asi también con la concepcion subjetivista que pro-
pone un privilegio cognitivo sobre los propios contenidos de conciencia.
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Seguin este proceso, podria haber discrepancias entre la concepcién que un
sujeto tiene de si mismo y la que otros tienen de él. La propia subjetividad
esta sujeta a la concepcion que quien ha de ser conocido tiene de ella, pues
ni la autoconcepcion ni la concepcion del otro pueden pretender una auto-
ridad absoluta y ltima, por los limites de la autoconciencia que constrifien
la observacion del proceso de interioridad de lo mental.

El proceso de conocer a otros requiere un constante aprendizaje. Si con-
sideraramos también asi el conocimiento del mundo fisico, deberiamos re-’
conocer que hacer un informe observacional es una habilidad adquirida en
un lento y tentativo proceso de juicio. Precisamente este reconocimiento
marca la diferencia en la fenomenologia de Husserl entre un primer periodo
“‘estatico’ y uno posterior ‘‘genético”. Pero del compromiso de la subjetivi-
dad en el conocimiento no debe extraerse la conclusién de que el conoci-
miento es subjetivo. Hay hechos objetivos que constituyen lo que una perso-
na es, y que deben tenerse en cuenta para conocerla. Ciertas cosas pueden
afirmarse sobre otro sujeto y otras simplemente no. Hay datos objetivos en el
sentido ordinario: lugar y fecha de nacimiento, sexo, altura, color de pelo,
etcétera. También hay informes objetivos como su matrimonio o divorcio,
maternidad, empleo, educacion, habilidades, etcétera. Lo verdaderamente
extrafio es que aun conociendo todos los hechos sobre alguien, no podria-
mos conocerlo como la persona que es. Asi como conocer todos los hechos
de la propia vida no garantiza el autoconocimiento. Pero no es razonable
que €50 nos haga dudar de nuestra existencia o de la existencia del otro.

No hay buenas razones para creer que tomar en cuenta la subjetividad
implique un abandono de Ia objetividad. En cambio, afirmar que el conoci-
miento es tanto subjetivo como objetivo, tomando el conocimiento del otro
como eje, nos abre la posibilidad, sin abandonar la ciencia como paradigma
de conocimiento, de considerar la fisica como un caso muy enrarecido y
encontrar mas natural la apelacion a una ciencia social reconstruida. El eje
de analisis vira completamente, poniendo a las ciencias sociales como las
mas cercanas a los modos naturales de conocimiento, y las ciencias fisicas
como una abstraccion que no puede realizarse sino sobre ese suelo original
de contacto con los otros.

Varios aspectos de la subjetividad juegan un papel constitutivo en la cons-
truccion del conocimiento: 1a ubicacidon historica, la identidad racial, ét-
nica, de clase, edad, género; el contexto social y lingiiistico, la creatividad,
el compromiso, los intereses. Estos constituyentes son subjetivos en el sen-
tido de que derivan de las circunstancias y practicas del sujeto cognoscente.
Tradicionalmente se les ha separado de la razén y el intelecto. Ello ha empo-
brecido, a mi juicio, el conocimiento; tanto como la exclusién de lo femeni-
no ha empobrecido por milenios la concepcion de lo humano.
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Platén y el mito de las amazonas*

Victor Hugo Méndez Aguirre

lo largo de todo el mundo pueden detectarse mitos segin los cua-

les las mujeres o bien dominaron o bien tuvieron los mismos dere-

chos que los hombres. Bachofen y sus seguidores consideraron

que estas historias reflejaban la realidad y postularon que las

primeras formaciones econémico-sociales fueron matriarcales. Actualmen-

te aun se discute si realmente existieron tales matriarcados. Pero no pocos

antropodlogos, Leacock, Gough y Borun entre ellos, descartan tal hipotesis. !

Ante tal perspectiva, algunos de los antropologos que dudan de la exis-

tencia real del matriarcado primitivo postulan que los mitos que aluden a él

no pretenden describir un estado de cosas anterior, sino legitimar el orden

presente haciendo notar que cuando las mujeres gobernaron a los hombres

condujeron al caos a la sociedad. Joan Bamberger lee asi los mitos sudameri-

canos del matriarcado.? Y no pocos fildlogos han incorporado esta interpre-

tacién en su tratamiento de la modalidad ateniense del mito griego de las
amazonas.’

Unicamente por mencionar algunos trabajos surgidos durante la ultima

década se puede sefialar que Tyrrell, Taboada y Just consideran que el mito

* Ponencia presentada en el viit Congreso Nacional de Filosofia celebrado en la
Universidad Auténoma de Aguascalientes del 7 al 10 de noviembre de 1995.

! ¢f. Paula Webster y Esther Newton, ‘‘Matriarcado: enigma y paradigma’, en Olivia
Harris y Kate Yung, eds., Antropologia y feminismo. Trad. de Fabiin Prieto. Barcelona,
Anagrama, 1979, pp. 83-106.

2 ¢f. Joan Bamberger, ‘‘El mito del matriarcado: ;por qué gobiernan los hombres en
las sociedades primitivas?”’, en Olivia Harris y Kate Yung, eds., op. cit. Trad. de Nuria
Pubill, pp. 63-81.

3 ¢f. G. H. Taboada, “En torno a las amazonas: mito, etnografia, utopia y mujeres’, en
Nouva Tellvs, nim. 8, 1990, pp. 61-70; William Blake Tyrrell, Las amazonas. Un estudio
de los mitos atenienses. Trad. de Juan José Utrilla. México, FCE, 1989, y Roger Just,
Women in Athenian Law and Life. Nueva York, Routledge, 1991.
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de las amazonas fue empleado por los atenienses como una estrategia ideol6-
gica tendiente a legitimar la existencia de jerarquias en general, v del
patriarcado en particular. Esta historia funcionaria como una especie de re-
duccion al absurdo que ilustraria el caos que imperaria si las mujeres no
estuvieran subordinadas a los hombres.

Quizi la lectura anterior sea atinada en lo atinente a Lisias e Isocrates. Sin
embargo, algunos de los seguidores de esta linea se inclinan a atribuir tal
propésito al otro gran contemporaneo de estos autores que escribe sobre las
amazonas: Platon. Tyrrell acepta que:

Platon deseaba suprimir el matrimonio y la familia porque los consi-
deraba causa de miltiples males para la sociedad. La familia dividia a
la comunidad en unidades individuales, en exclusiva competencia. Al
tener mujeres € hijos en comin, los Guardianes quedarian libres de
mantener una familia y dinero para la mujer y los sirvientes. El ma-
triarcado y la utopia liberarian a las mujeres del matrimonio patriarcal;
el uno, para justificarlo, la otra para librarse de sus males.

Pero enfatiza que ““[...] Platon no es feminista [...] Las ideas de Plat6n
sobre las mujeres se siguen de su argumento y tal vez de su desinterés en sus
vidas™ .5

Page duBois ya habia sostenido antes Ia interpretacion de Tyrrell. Para
ella las amazonas al igual que los centauros son seres mitologicos creados
para expresar las ideas griegas sobre ¢l matrimonio y la civilizacién.®

Los trabajos de Tyrrell y duBois estin tan bien documentados y sus ar-
gumentaciones son tan coherentes que estin destinados a ser fuentes fun-
damentales en los estudios posteriores acerca de las amazonas. Sin embargo,
adolecen del defecto de que cuando hablan de Platon prescinden de los
dialogos que mencionan a las amazonas y recurren a otros en los que éstas
brillan por su ausencia. Y si se corrige esto resulta una vision muy diferente
del tratamiento platonico del mito.

El Menéxeno es el primer dialogo que alude a las mujeres guerreras. El
epitafio formulado ahi por Aspasia, al igual que el de Lisias (4-6) o el Panegi-
rico (68-70) de IsOcrates, alaba a los antiguos atenienses por haberlas derro-
tado cuando sin ninglin derecho pretendian invadir el Atica (239 b). En
general se considera que aqui Platon pretende satirizar a ambos oradores y

4W. B. Tyrrell, op. cit., p. 77.

5 Ibid., pp. 77-78.

6 Page duBois, “‘On Horse/Men, Amazons and Endogamy”, en Arethusa 12, nim. 1,
1979, pp. 35-49.
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en particular las ideas imperialistas de Isdcrates. JIntentara también mofarse
del pensamiento patriarcal de éstos? No es prudente responder tal interrogante
con la sola evidencia de una obra satirica. Pero esto si se puede hacer cuando
se maneja otra tan adusta como las Leyes.

En muchos sentidos los didlogos de senectud adoptan la postura tradicio-
nal griega acerca de los mitos. De acuerdo con la epistemologia poética
imperante en tal tradicidon el conocimiento de las cosas en general y de la
historia en particular es patrimonio de las divinidades, que si lo desean pue-
den compartirlo con los mortales. Pero ellas también pueden optar por en-
gafnarnos. Por esto tanto poetas ~Homero, Pindaro, etcétera— como filosofos
—Parménides, Empédocles, etcétera— se encomiendan a las musas antes de
transmitir su mensaje a los hombres y a las mujeres. La Teogonia inCluso
inicia invocando a las musas heliconides que fueron maestras de Hestodo y
quienes le comunicaron ‘‘Pastores agrestes, tristes oprobios, vientres tan
solo, sabemos decir muchas mentiras a verdad parecidas, mas sabemos tam-
bién, si queremos, cantar la verdad™.”

Platon, al igual que Hesiodo, cree que los mitos de 1os poetas contienen
grandes cantidades de mentiras. Pero sobre todo en su senectud creyd que
algunas de estas historias decian la verdad. Y el ateniense que protagoniza
las Leyes resalta que ¢[...] el linaje de los poetas, siendo sin duda algo divino
¢ inspirado en sus cantos, alcanza una vez y otra, con la ayuda de ciertas
Gracias y Musas, muchas cosas de las realmente sucedidas’.® Notablemente
aqui se alude a 10s mitos acerca de la guerra relatada en la fliada. Y felizmen-
te gracias a que Schliemann tuvo 2 400 afios después de Platon la misma
intuicién que éste, las ciudades de Troya fueron rescatadas.

La misma categoria que el discipulo de Socrates concede al mito de Troya
también la otorga al de las amazonas. Y cuando aquél alude otra vez a las
amazonas lo hace para justificar su teoria de que en un Estado bien goberna-
do las mujeres deben de compartir algunas de las obligaciones militares atri-
buidas tradicionalmente a los hombres. El ateniense que protagoniza las Le-
yes indica que defiende sus ideas pro igualitarias

{...] pues me he persuadido de ello al oir antiguos mitos y ain ahora
saber que en los paises vecinos al Ponto hay, como quien dice, incon-
tables miriadas de mujeres, las llamadas sauromatides, a las cuales la
comunidad con los varones no solo en el manejo de los caballos, sino

7 Hesiodo, Teogonia. Trad. de Paola Vianello. México, UNAM, 1978, vv. 26-28.
8 Platon, Leyes. Trad. de José Manuel Pabon y Manuel Fernindez-Galiano. Madrid,
Instituto de Estudios Politicos, 1960, 682 c.
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también de los arcos y de las demas armas ha sido prescrita sin distin-
ciones para que se ejerciten sin distinciones también.?

Herddoto relata que las sauromatides eran descendientes de las amazo-
nas y de los escitas (IV 110-117); el tratado hipocratico Aires, aguas y luga-
res precisa que las costumbres de aquel pueblo eran las atribuidas tradicio-
nalmente a las de la etnia de las miticas mujeres guerreras (17). Y el ateniense
de las Leyes insiste en que las mujeres del Estado que disefia deberian de
poder imitar en caso de necesidad a las sauromatides y/o a las amazonas
(806 b-c).

Platon sostiene que algunas mujeres son aptas y/o pueden ser entrena-
das para la guerra en la Repatblica, Timeo, Critiasy Leyes. Y el que en su Ol-
tima obra reconozca que tal idea esta inspirada parcialmente en el mito de
las amazonas conduce a concluir que la creencia en la posibilidad de que las
mujeres sean amas de casa o guerreras, en que nada hay en su naturaleza
que las determine a acoplarse a una determinada organizacion patriarcal de
la sociedad, nunca abandono al autor de 1a Repiizblica.

Sucintamente, el mito de las amazonas es empleado por Platon para de-
fender sus ltimas concepciones antropologicas igualitarias, para sostener
que las conductas y actitudes que las diferentes sociedades exigen de sus
mujeres dependen mis de la cultura que de una supuesta ‘‘naturaleza fe-
menina’”

9 Ibid., 804 e.
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muerte es la posibilidad mas peculiar y absoluta, irreferente e irre-
basable, del “‘ser ahi’’.2 Nuestra posibilidad existencial como ser-
en-el:mundo se agota en la muerte y su ontologia es una ‘‘ontolo-
gia de la muerte’’? porque no se trata del cotidiano conocimiento de la muer-
te, que uno s€ muere, sino que esta voz de la conciencia temporal nos instala

P or qué Nietzsche contra Heidegger?! Porque para el futuro nazi la
¢

! Algunos datos. Heidegger entrd en el NSDAP el 1 de mayo de 1933 con el nim.
312589y estuvo pagando la cuota hasta que acabd la Guerra. Cf. F. Aubral, Los fil6sofos.
2a. ed. Madrid, Acento, 1994, p. 45. Pot lo tanto, y como senalo Seyla Benhabib en “The
dialogue with Martin Heidegger: The ontology of Hannah Arendt in The Human
Condition" (conferencia dada en el csic-Instituto de Filosofia de Madrid, 17 de mayo de
1995), se afilié al partido nazi sabiendo que el 7 de abril de ese mismo afio el 11 Reich
habia restablecido la Ley sobre “un funcionariado permanente’ segun la cual los fun-
cionarios de origen no ario, al margen de su religion, fueron cesados de su cargo, como
le “sucedid’’ ~Ereignis- a Edmund Husserl, casualmente el maestro, mentor y amigo de
Heidegger. A partir de 1935 Husserl se convirtid en “‘una no-persona” para la Universidad
de Friburgo y desde 1936 “‘su nombre dejé de ser incluido entre el personal de ia
Universidad y no hubo ninguna conmemoracion de su fallecimiento en abril de 1938.
Durante esos afios Heidegger se desvinculo de la seniora Husserl tras el fallecimiento de
su marido y, en general, mostr6 una notable ingratitud y mezquindad para con quien
tanto le habia ayudado’ (S. Benhabib, op. cit., p. 5). Pero como es el Lenguaje ‘el que
habla’, escuchamos afirmar (¢,quién?) desde el claro del bosque que el desvelamiento de
la Verdad requiere, jaletheia, aletheia!, un esfuerzo hermenéutico: distinguir entre la
vida cotidiana de Martin y el Pensar Fundamenta! de Heidegger. Y es cierto, y ya lo dijoJ.
Habermas: *‘su preocupacion es mostrar que el hombre es el «projimo del Ser», no el
proéjimo del hombre’’; S. Benhabib, op. cit., p. 3.

2 José Gaos, Introduccién a El ser y el tiempo de Martin Heidegger, 1a. reimp.
México, FCE, 1977, p. 64. Martin Heidegger, E! ser y el tiempo. Trad. de José Gaos. 5a.
ed. México, FCE, 1974, p. 274.

3S. Benhabib, op. cit., p. 10.
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en el horizonte de la muerte; un horizonte singular que no puede entrar en
contacto con las otras muertes —eso seria pisar la arena de la vida cotidiana
y dejarse arrastrar por los otros— porque el Dasein se muere solo en
su autenticidad.* Se trata de una revolucion ontologica llevada a cabo por
la muerte contra la vida como posibilidad abierta. El antihumanismo de
Heidegger (El ser y el tiempo es de 1927: a escasa distancia tanto de la
Primera Guerra Mundial como de su Discurso de rectorado pro Hitler en
1933) hace de la muerte la verdadera sustancia de lo que hay. Revelacidon y
rebelidn ontologicas de la muerte porque el precursor estado de ‘‘yecto”
como forma de vida desvela/desemboza el modo como la finitud en tanto
horizonte perpetuo de la inhospitalidad nos abre a una Gnica-auténtica-
singular-propia voz de la conciencia: la angustia.® Esta angustia ontologica
es solo un sintoma de nuestra condicion finita; pero como este ‘‘exis-
tencialismo de la muerte”’® desemboca en una “‘teologia sin Dios’’” al mismo
tiempo que no afirma el valor de la vida, hasta nos resulta logico, logica
existenciaria, el que el modo propio del ser-para-la-muerte ‘‘no puede ser
sino un correr al encuentro de... lamuerte” 8 Al respecto se pregunta Thomas
Rentsch, si frases como “‘corriendo hacia la muerte’”’ y “‘la mas extrema posi-
bilidad de autosacrificio’” no nos recuerdan la imagen heroica de la existen-
cia del soldado y el ideal existencial de la masculina resolucién del oficial en
el campo de batalla.’ Queremos afiadir algo. Entiendo que la ontologia de la
muerte y el existencialismo de la muerte contenidos en Seéin und Zeit hacen
filosoficamente ‘‘posible” el Discurso de 1933. Segiin el rector Heidegger “El
concepto de libertad del estudiante aleman es ahora cuando vuelve a su
verdad. En lo sucesivo, la vinculacién y el servicio del estudiantado aleman
se desarrollaran a partir de €1"".19 Eran tres las vinculaciones. La primera con
“la comunidad nacional”” que obligaba al “‘servicio del trabajo” . Pero son las
otras dos las que nos interesan.

La segunda vinculacién es con el honor y el destino de la nacién entre
los demis pueblos, y exige la disposicion —afirmada en el saber y

4J. Gaos, op. cit., pp. 65y 68.

5 M. Heidegger, op. cit., pp. 274-275 y 289. José Gaos, op. cit., p. 68.

¢ S. Benhabib, op. cit., p. 11.

7 Thomas Rentsch, Martin Heidegger. Das Sein und der Tod. Frankfurt, Fischer,
1989, p. 149. Citado por S. Benhabib, op. cit., p. 10.

#J. Gaos, op. cit., pp. 67 y ss.

9 Citado por S. Benhabib, op. cit., p. 11.

10°M. Heidegger, La autoafirmacion de la Universidad alemana. El rectorado,
1933-1934. Entrevista del Spiegel. Estudio prel., trad. y notas de Ramon Rodriguez.
Madrid, Tecnos, 1989, p. 14. Subrayado mio.
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poder, y adiestrada por la disciplina— de entregarse hasta el limite.
Esta vinculacion abarcari y atravesari en el futuro la entera existencia
estudiantil como servicio de las armas.'!

¢Qué puede significar esta entrega a nivel ontologico? ‘‘La tercera vincu-
lacidén del estudiantado es con la mision espiritual del pueblo alemin”. Mi-
sion espiritual nacionalista e imperialista en cuyo eco no podemos por me-
nos que escuchar ain los cafionazos de la guerra franco-alemana, misica
bajo la que Nietzsche escribid El nacimiento de la tragedia (de la nacion
alemana). Objetivo de esta mision espiritual: conseguir ‘‘su” mundo espiri-
tual. “‘Este pueblo, continia el rector, forja su destino colocando su historia
en medio de la manifiesta hegemonia de los poderes de la existencia humana
que configuran el mundo y luchando, una y otra vez, por conseguir su mun-
do espiritual”’. Obviamente un mundo ario, objetivo politico que a Heidegger
no se le habia pasado por alto y, de ahi, su mezquindad hacia para quien fue
su maestro, mentor y amigo pero, jalgo impropio del Dasein!, judio, Edmund
Husserl.!? Pero nos preguntabamos por la relacion entre Sein und Zeit y
este Discurso. Un mundo ario significa ontologicamente poner a la muerte
en el sitio existenciario que le corresponde. Por esto ¢l servicio de las armas
requeria una entrega total, hasta el limite, pero es que filosoficamente el ““ser
ahi”’ s6lo se entrega de este modo a través de la realizacién de su propia
“vocacion” en tanto Hamada de la muerte. Heidegger en su Déscurso lo vin-
cula todo a-1a verdad del Reich en tanto acontecimiento historico: ‘‘Pues la
fuerza joven y reciente del pueblo, que ya esta pasando sobre nosotros, ya
ha decidido’’;'? pero 1a autenticidad del servicio a las armas del estudiantado
alemin pasaba por El ser y el tiempo. Quiero decir que 1a libertad se vincula
a la verdad mis originaria que hay: ‘“;Tendrd el ser en el mundo’ una ins.
tancia mds alta de su ‘poder ser’ que su muerte?”.'"* No ya el “‘ser ahi”
individualizado debe correr hacia la muerte para dar fe existenciaria de esta
verdad originaria sino que todo un pueblo uniformado ontolégica y politica-
mente debe estar dispuesto ‘‘a oir la invocacion’ para abrir la extrema posi-
bilidad de todo Dasein, para resolver la angustia en tanto y cuanto ‘‘estado
de resuelto’, gracias a lo cual se alcanza ““a la posibilidad de la muerte en su
poder ser’’: fundacioén del limite en cuanto limite. Toda conciencia (que en
1927 era singular) que llegue hasta aqui ha llegado al fundamento de su ser
mismo de forma que ‘‘ya no puede la existencia propia del ‘ser ahi’ resultar

"' Ibid., p. 14. Subrayados mios y de Heidegger respectivamente.

12 Heidegger habla elocuentemente de raza y tierra asi como del ser aleman. Ibid.,
pp- 13y 15.

3 Ibid., p. 18. Subrayado de Heidegger.

14 M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 340. Subrayado del autor.
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rebasada por nada”.!s Pues bien, esta ontologia de la muerte hace posible y
entendible hermenéuticamente que en 1933 el autor de Sein und Zeit con-
cluyera asi la tercera vinculacion: “‘Exponiéndose asi a 1a extrema problema-
ticidad de la existencia humana es como este pueblo quiere ser un pueblo
espiritual’.1¢ '

Nietzsche contra Heidegger porque este existencialismo para la muerte
se olvida de la tercera transformacion del espiritu aherrojando al hombre
en una mortal definicion ontologico-existenciaria que hace del creador de
mundos posibles, nuevos comienzos y nuevos primeros movimientos un
deudor de su propia muerte: “El ‘no ser’ que desde la raiz del ser del ‘ser
ahi’ domina a éste, sOlo se abre para si mismo ‘acabadamente’ en el ‘estado
de resuelto’ ‘corriendo al encuentro’ de la muerte. Uno vive como si mismo
auténtico sélo en tanto vive cada cosa de la vida de todos sub specie
individuationis per mortem’ o sub potentia individuationis per mortem."’
iAh de la vida!: Nihil me responde. Mortal a nativitate el hombre arrastra su
angustia y su culpa. Todo “proyectar’’, todo ziber que hay en el hombre
creador es una falacia <empirica» y «cotidiana». Lo auténtico no es ni la tarea,
ni el trinsito, ni el ocaso; sino la proyeccion de la Nada fundante y la Muerte
como totalidad'® a la que acceden unas cuantas cabezas privilegiadas.

Nietzsche contra Heidegger porque este sigue siendo tan platonico como
cristiano. ;Por qué, si no, le parece inauténtico el modo cotidiano que tiene
el “ser ahi” de relacionarse con la muerte? Este desprecio hacia la mun-
danizacion de 12 muerte (recuérdese lo que decia Zaratustra en ‘‘De la muer-
te libre’”: 10 mejor era morir rodeado de personas que prometen y espe-
ran...) tiene dos niveles: tedrico y practico. Tedricamente porque se despre-
cia el contacto con el mundo empirico que hay latiendo en el Lebenswelt. La
verdad originaria deja atras la verdad empirica y cotidiana y vulgar del ‘“uno
se muere” porque le falta 1a totalidad del horizonte ontologico al que las
ciencias mundanas no llegan. Prictico porque el mundo de la vida cotidiana
encierra una verdad chocante para quien solo quiere saber del mundo me-
diante ‘“‘abstraccion via esencializacion”.'® Esa verdad chocante es que cada
muerte tiene un rostro propio que ninguna inmortalidad, llamese “‘patria” o
“‘destino’’, pueden escamotear. Heidegger desprecia el mundo de la vida
cotidiana del hombre porque desprecia la pluralidad y la convivencia huma-

15 [bid., p. 334. Subrayado de Heidegger.

16 M. Heidegger, La autoafirmacién de la Universidad alemana..., p. 14.

7. Gaos, op. cit., p. 76.

B 1bid., pp. 69y 76.

19 Jiirgen Habermas, ‘“Work and Weltanschauung: the Heidegger Controversy from a
Germany Perspective”, en Critical Inguiry, nam. 15, invierno, 1989, pp. 431-456;
citado por S. Benhabib, op. cit., p. 2 y nota 2.
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nas que de por si son impuras y mestizas, ajenas ontolégicamente al primado
del mundo de las ideas de los pensadores puros y profesionales.?’ Heidegger
queria hacer realmente una Critica de la razén pura de la muerte pero olvi-
diandose selectivamente de la vitalidad y cosmopolitismo de la filosofia poli-
tica kantiana. Lo cotidiano era para aquel tan falso como nuestra humana
certidumbre de la muerte.

“El ‘ser ahi’ cotidiano encubre regularmente la posibilidad mas peculiar,
irreferente e irrebasable de su ser. Esta factica tendencia al encubrimiento
prueba la tesis de que el ‘ser ahi’ es en cuanto factico en la ‘falsedad’” 2! Esta
tendencia propia de los pensadores profesionales consistente en identificar
en general lo cotidiano —nacimiento, devenir, vejez, sexo, muerte, amor y
odio, envidia, amistad y traicion, generosidad...— con lo aparente, irreal,
inauténtico e impropio, esta tendencia a la abstraccion via esencializacion
es el fundamento metafisico del desprecio que tienen los fildsofos hacia los
asuntos humanos impregnados de una total fragilidad, complejidad e
impredecibilidad.?? Por estas razones la anterior tesis de Sein und Zeit iden-
tificando lo cotidiano con lo falso acaba asi:

La muerte es para cada ser humano probable en el mis alto grado,
pero con todo no “absolutamente’ cierta. En rigor, “‘solo” es licito
atribuir a la muerte una certidumbre empirica. Esta certidumbre que-
da necesariamente por debajo de la mis alta certidumbre, la apodic-
tica, que alcanzamos dentrg de ciertos sectores del conocimiento
teorético.??

Contra Heidegger porque el caracter de vocacion de la conciencia es 1a
vocacién de la muerte; pero esta estructura existenciaria hace posible el

20 Benhabib, op. cét., pp. 6-8. Hannah Arendt afirmaba como “‘fenomenologa’ que
“Hl «pensamiento profesional> se aparta de Ia realidad para refugiarse en un mundo
fantasmagérico”; este apartarse de la realidad *‘se ha convertido en una profesion; pero
¢l apartarse de la realidad, no para dirigirse a una intelectualidad [...], sino hacia un rei-
no fantasmal de representaciones e ‘ideas’ que, desde toda realidad experimentada o
experimentable, va a parar de tal manera hacia lo meramente ‘abstracto’ que los grandes
pensamientos de los pensadores pierden en €l toda consistencia y se transforman unos
en otros, como si fueran formaciones de nubes, en las que también de manera permanente
una se convierte en otra’’. Hannah Arendt, ‘‘Martin Heidegger, octogenario”, en Revista
de Occidente, ntm. 84. Madrid, 1970, pp. 255-271, citado por Carmen Corral, “‘La
natalidad: la persistente derrota de la muerte”, en Vv. AA., En torno a Hannah Arendt.
Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1994, p. 206 y nota 16.

2! M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 280.

225, Benhabib, op. cit., pp. 9y 22.

23 M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 281. Subrayado del autor.
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desprecio por la comunicacién. “‘En el habla en cuanto comunicacion se
torna lo hablado accesible al ‘ser ahi’ de otros, regularmente por la via de Ia
fonacion en el lenguaje’” .24 Pero como el fundamento de esta ontologia de y
para la muerte tiene en lo que llama Seyla Benhabib ‘‘solipsismo meto-
dologico”'? su aspecto filosofico mas destacado, era previsible que ““1a voca-
cion de la conciencia” tuviera en el ‘“callar’ su propio modo de ser en el
mundo.?¢ Esta forma de orientarnos en el pensamiento es 1a prueba del
desprecio de Heidegger hacia los contenidos politicos de la modernidad
basada en una ilustracién intercomunicativa y; por lo tanto, mundana
porque de nada nos sirve la libertad de pensamiento si no podemos —o no
queremos— pisar la arena de la plaza pablica: “‘Pero ;pensariamos mucho, y
pensariamos bien y con correccion, si no pensiramos, por decirlo asi, en
comunidad con otros, que nos comunican sus pensamientos y a los que co-
municamos los nuestros?” .2’

La tajante separacion que se establece entre ‘‘lenguaje” y “*habla’’, entre el
fendmeno y lo auténtico, entre lo publico y la voz de la conciencia viene a
justificar una conciencia sin voz ya que la “vocacién’ carece de fonacion y
muchisimo menos de palabras.?® Carece de todo esto porque en la vocacion
el “‘ser ahi” se “invoca’ a si mismo pero tampoco desde €l mismo sino que le
viene impuesto: *‘La vocacion viene de mi y sin embargo sobre mi”’, escribe

% [bid., p. 296.

25 S. Benhabib, op. cit., pp. 11 y ss.

2. Gaos, op. cit., p. 69.

27 Immanuel Kant, Cémo orientarse en el pensamiento. Trad. de Carlos Correa.
Buenos Aires, Leviatin, 1987, p. 60. No estoy confundiendo a Nietzsche con Kant.
Mientras averiguamos qué significaba ‘“‘aristocratismo’’ para Nietzsche debo recordar dos
cosas. La primera: que en la {II Consideracion intempestiva, y junto a la apologia que se
hace de la unicidad productiva de los individuos como fundamento de ia singularidad
del mundo, también se advierte de la tendencia solipsista (obviamente Nietzsche no
utiliza este término) de esa misma singularidad cuando se vuelve hacia ella misma
encastillindose: *‘La unicidad de su ser se ha convertido en dromo indivisible e incomu-
nicable, enroca fria”, como *‘tercer peligro’ del individuo. Friedrich Nietzsche, Schopen-
hauer como educador, 5 vols. Trad. de Pablo Simon. Buenos Aires, Prestigio, vol. I,
1970, p. 720. F. Nietzsche: Sdmtliche Werke, Kritische Studienausgabe in 15 Binden.
Herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari. Deutscher Taschenbuch
Verlag de Gruyter, Berlin/New York, t. I, 1980, p. 360. Subrayados mios. (Utilizar¢ las
siglas convencionales KsA para referirme a la edicion critica). La segunda: ““El indicio mas
inequivoco de menosprecio por los hombres es la actitud consistente en aceptar a las
gentes (nicamente como un medio para el logro de los propios fines o no aceptarlas™.
Podria ser de Kant pero pertenece a F. Nietzsche, “Menosprecio por los hombres”’, en
Humano, demasiado humano, vol ], t. 11, pp. 318-319 y KsA, 2, p. 325. El problema es
que Nietzsche, a diferencia de Ortega, si crey6 que el Estado tenia que ser aristocritico.
Domingo Blanco, “El aristocratismo en Ortega’’, en Sistema, num. 76. Madrid, 1987.

28 M. Heidegger, El ser y el tiempo, p. 298.
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Heidegger. Ahi se dan cita dos elementos absolutamente radicales, extre-
mos, del analisis de Sein und Zeit: por un lado lo ‘‘vocador’” en tanto situa-
cion del ‘‘ser ahi’’ que ya ‘‘se encuentra’ angustiosamente ‘‘'yecto’” en un
absoluto, digamos, «fuera de la vida»; por otro, la también absoluta «sin-
gularizacion» de la angustia ante “‘la nada’. Aqui tenemos dos angustias fundi-
das ontologicamente: el ““si mismo’’ como ‘“Unico’ en el mundo frente a la
“nada”. Esta conjuncion ontologica existenciaria que hace de mi conciencia
ante la muerte un ser tan rigurosamente ‘‘0nico’’ como inhospitalario nos
obligaria a aceptar que el silencio es también el modo propio de esta radical
inhospitalidad de el Dasein.?’ Tal vez se podria decir que el desprecio de
Heidegger por la modernidad ilustrada tiene unas raices mas profundas: su
desprecio por el Lebenswelt. Qué razon tiene la profesora Seyla Benhabib
cuando afirma que las categorias filosoficas de “actividad’ utilizadas en este
analisis de la existencia o son de ‘‘actividad instrumental’’ ¢hacer o provocar
algo en el mundo), o revelan ‘‘un existencialismo de muerte, culpa, resolu-
cion y postracion’.3® Pero aunque la muerte sea, en verdad, algo propio e
irrevocable no deja de ser cierto que nos morimos para fuera y no hacia
dentro de nosotros mismos como analiza Heidegger. Para fuera, es decir, en
la vida y en un mundo impregnado de relaciones. *‘Mi muerte concierne a
muchos mas a parte de mi. Se le guarda luto, se recuerda, se lamenta o se
festeja. [...] Pueden multiplicarse ad infinitum las descripciones de las si-
tuaciones y relaciones humanas pertinentes que caracterizan la propia muerte
como un hecho social” 3! Esta multiplicidad mundana es Ia que se da en el
mundo de nuestras vidas cotidianas.

En fin, contra el ‘‘callar’”’ de Heidegger ante las atrocidades que el nazismo
estaba llevando a cabo con sus colegas, maestros y amigos. Contra el ‘“‘silen-
cio del callar”", es decir, su posterior incapacidad para reconocer un error.
Pero, sobre todo, ¢la voz de tiempos sombrios?3? contra el cinismo de este
silencio. Rudiger Safranski>? ha venido a despejar algunas dudas al respecto.
Heidegger pertenecia a un sector radical del nacionalsocialismo que estaba
representado por el jefe de filas de las SA, Ernst R6hm. En junio de 1934
Hitler, en la llamada *‘Una gran San Bartolomé alemana”,** elimina violenta-

? Ibid., pp. 298299 y 301. José Gaos, op. cit., p. 70.

305, Benhabib, op. cit., p. 11.

3 Ioid., p. 11.

32 vValeriano Bozal, “‘Heidegger, ¢la voz de¢ tiempos sombrios?”’, en La Balsa de la
Medusa, nim. 19-20. Madrid, 1991, pp. 153-156.

3 Rudiger Safranski, Ein Meister aus Deutschland. Heidegger und seine Zeil.
Munich-Viena, Carl Hanser, 1994.

34 Antonio Ramos-Oliveira, Historia social y politica de Alemania. México, FCE,
1964, pp. 9298.
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mente esta fraccion, “quedando sin cobertura el tipo de nazismo revolucio-
nario con el que Heidegger se habia identificado”.3% A partir de tales aconte-
cimientos Heidegger tomé distancias del Partido (“‘el nazismo habria sido
traicionado’’) sobre todo a raiz de su experiencia en el rectorado, ‘‘caricatura
autoritaria y militarista’’; pero nunca lleg6 a abandonar el NSDAP ‘*‘y continud
sirviendo al régimen y sirviéndose de €l en lo que mutuamente se necesita-
sen”. Ahora bien, lo que es posible que ya no se sepa en los medios univer-
sitarios es que ese ‘‘distanciamiento interno’’ (aunque seguia pagando
religiosamente la cuota a la esvistica) lo utiliz6 al terminar la guerra ‘‘para
Justificar su silencio” .3

Afirma Rorty que Heidegger puede resultar ‘‘simpatico” en calidad de
profesor de filosofia que se las ha apafiado para transformar “las palabras
de los grandes metafisicos muertos como elementos de una letania perso-
nal’’; pero que como fildsofo de nuestra vida publica, de la tecnologia y de la
filosofia politica del siglo xxX ‘‘se muestra resentido, mezquino, avieso, y, a
veces, en sus peores momentos (como en ¢l de su elogio de Hitler después
de que los judios fueran echados a puntapiés de las universidades), cruel”.3’
Y un servidor se pregunta con Ignacio Sotelo: ¢hasta cuindo podemos seguir
manteniéndonos en esta esquizofrenia?®

Por lo tanto podemos decir que si ese personaje de novela filoséfica
llamado *‘Zaratustra' sabe gquién es: un ateo y abogado del eterno retorno de
la vida que un dia subi6 su propia ceniza a la montafia y que luego bajo
transformado en “‘un #4700, transformacion que, a pesar del cambio, le hace
al viejo del bosque reconocer su identidad: 'y en su boca no se¢ oculta ndu-
sea alguna’’;" si este asceta pretende retenerlo en la sabia sabiduria melan-
cOlica de la montaiia para que se quede con su Dios —o al menos con los
animales— porque al hombre no lo ama ya que es una cosa demasiado imper-
fecta, requerimiento que es contestado tajantemente por Zaratustra: “Ich
liebe die Menschen’’;%° si esto es asi, entonces Heidegger no puede ser un
interlocutor muy fiable de Nietzsche. Ni en su forma politica ni en su fondo
metafisico. Zaratustra rechaza tanto el trasmundo y su ascética como el tétri-

35 Ignacio Sotelo, “‘La presencia inquictante de Heideggér”, en Saber leer, nim. 93.
Madrid, 1996, p. 9. Se trata de una resefia amplia del libro citado de Riidiger Safranski;
resefia de la que aqui me estoy haciendo eco.

36 Jdem. Subrayado mio.

37 Richard Rorty, Contingencia, ironia y solidaridad, cap. V. Barcelona, Paidos,
1991, pp. 138-139.

1. Sotelo, “‘La presencia inquietante de Heidegger”, en op. cét., p. 9.

3 F. Nietzsche, “‘Prologo”, en Asi hablé Zaratustra, 3a. ed. Madrid, Alianza, 1975,
p. 32; KSA, 4, p. 12. Subrayado mio.

4 Ibid., p. 32 yKsA, 4. p. 13.
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co “‘existencialismo’’ nihilista porque ama a la Vida y porque ama a los espi-
ritus libres, intempestivos, capaces de nadar contracorriente. De ahi que sea
Hannah Arendt y su particular defensa ontoldgica y politica de la natalidad
la atalaya desde donde debemos hacer pie para dialogar con Nietzsche.

En La condicién humana leemos:

La sabia melancolia del Eclesiastés —‘Vanidad de vanidades, todo es
vanidad {...] No hay nada nuevo bajo el sol [...] no hay memoria de lo
que precedio, ni de lo que sucederi habra memoria en los que serin
después”’— no surge necesariamente de 1a especifica experiencia reli-
giosa, pero sin duda es inevitable donde y siempre que nuestra con-
fianza en el mundo como lugar adecuado para la aparicion humana,
para la accién y el discurso, se haya perdido. Sin la accién para hacer
entrar en el juego del mundo el nuevo comienzo de que es capaz
todo hombre por el hecho de nacer, «no hay nada nuevo bajo el sol»:
sin el discurso para materializar y conmemorar, aunque sea de mane-
ra tentativa, lo «<nuevo» que aparece y resplandece, «<no hay memoria»;
sin la permanencia del artificio humano, no puede haber «memoria
de lo que sucedera en 10s que seran despuéss. Y sin poder, el espa-
cio de aparicion que se crea mediante la accion y €l discurso en publi-
co se desvanece tan ripidamente como los actos y palabras vivas.?!

Paso a sefialar a continuacion seis aspectos que perfilan un fructifero
dialogo entre Nictzsche y Hannah Arendt a proposito de la tercera transfor-
macidn del espiritu.

A) La tectura que hace Arendt del libro xu de La ciudad de Dios de san
Agustin nos plantea un problema muy parecido al del “‘eterno retorno’’ y su
capacidad para crear cosas y 5€1€s nuevos: (COmMo compaginar la «repeti-
cibém con la «diferencia»? “Con el fin de responder a «esta cuestion sumamen-
te dificil del Dios eterno creando cosas nucvas» san Agustin cncuentra nece-
sario refutar, en primer lugar, los conceptos ciclicos del tiempo que tienen
los filosofos, en la medida en que lo novedoso no puede ocurrir en los ci-
clos’’ 42 Y encuentra en la diferencia ontoldgica y politica que hay entre
principium e initium la respuesta al problema: ‘el Hombre fue creado en lo
singular y «para propagarse a partir de individuos»"’. Esta lectura interpreta
que lo que comienza es el qué pero lo realmente nuevo que entra en el juego
del mundo es el guién. El comienzo como physis se basa en la generalidad,

4'H. Arendt, La condicién humana. Barcelona, Paidos, 1993, p. 227. Subrayados mios.
“2H. Arendt, La vida del espiritu. El pensar, la voluntad y el juicio en la filosofia y
en la politica. Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1984, p. 371.
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en el niimero y en las especies; sin embargo, la creacion del hombre tiene su
razon de ser en la singularidad individual de cada nacimiento, individualidad
que se manifiesta a través de la voluntad gracias a lo que puede haber en el
mundo, personas.®® Asi, pues, el fundamento ontologico del liberalismo so-
cial de la pluralidad tiene en el initium su razén de ser. *“Si la acciéon como
comienzo corresponde al hecho de nacer, si es la realizacion de la condicion
humana de la natalidad, entonces el discurso corresponde al hecho de la
distincion y es la condicién de la realizacion humana de la pluralidad, es
decir, de vivir como ser distinto y dnico entre iguales” 4

El hombre en tantoe ‘‘un nuevo comienzo’” sabe que tiene un principio y
un final; pero, al mismo tiempo, es ““‘un nuevo principio” en virtud de su na-
cimiento. De ahi que los hombres no sean tanto ‘‘mortales’ como ‘‘natales’”:

El lapso de vida del hombre en su carrera hacia la muerte llevaria
inevitablemente a todo lo humano 2 la ruina y destruccion si no fuera
por la facultad de interrumpirlo y comenzar algo nuevo, facultad que
es inherente a 1a accién a manera de recordatorio siempre presente
de que los hombres, aunque han de morir, no han nacido para eso
sino para comenzar.*®

En este sentido, y como escribe Carmen Corral, Hannah Arendt repre-
sentauna “‘anomalia” ya que mediante su categoria de natalidad rompe con
¢l contexto milenario de la filosofia en tanto meditatio mortis: “la natalidad
derrota a la muerte posibilitando 1a permanencia” .S Lo que no se explica es
por qué conecta Hannah Arendt su concepto de natalidad con la idea de el
Juego del mundo. Imposible desde el ambito religioso en el que la propia
Arendt se mueve. Posiblemente Heidegger y Jaspers son los que estin en
este horizonte filosofico del juego del mundo. Razdn de mis para sospechar
que la chispa que salta entre el néfio y el juego del mundo s6lo puede tener
sus raices en Nietzsche, aunque directa ¢ indirectamente Arendt haya criti-
cado elementos cruciales del pensamiento de aquél.

La metafora?” del nifio como infinito nuevo comienzo del juego del mun-
do también es la forma que tiené Nietzsche de salvar un viejo problema:
eterno retorno ¢de 10 nuevo? Habiamos dicho anteriormente que ‘‘ein

43 H. Arendt, La condicién humcna, pp. 201-202 y La vida del espiritu, p. 371.

44 H. Arendt, La condicién humana, p. 202.

45 H. Arendt, La vida del espiritu, p. 372 y La condicién humana, p. 265. Subra-
yados mios.

46 C. Corral, op. cit., pp. 208-210.

47 Sobre la profunda relacion entre la entropia del pensamiento profesional y el
lenguaje académico momificador, cosa que no se canso de criticar Arendt, véase Elena



